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تسفیه العبي بتبرثه ابن عربي 





نبذة تعريفية عن الشيخ علي رضا 





الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله وعلى آله وصحبه ومن والاه. 

وبعد. 

فھذہ ترجمة موجزة للشيخ السَّلَفي البحاثة علي رضا -حفظه الله-: 

# من موالید الدينة النبوية عام (۱۳۸۱ه) حصل علی البکالوریوس ني 
الفيزياء بتقدير ممتاز من جامعة الملك عبد العزيزء ثم ال ماجستیر في طرق التدریس 
من الجامعة نفسها. 

# یعمل مدرسّا ی وزارة العارف بالدينة النبوية. 

# کان شغفه منذ بدثه الطلب للعلم الشرعي بعلم الحديث عندما مَنّ الله 
عليه بلقیا العلامة الحدّث الالباني له قبل آکثر من ۳۰ عامّا. 

* حفظ القرآن الكريم وحصل على إجازة من الشيخ منير الصفاقسي» وهو 
عن شيخ القراء بمصر عبد الفتاح القاضی عام (۱۳۹۹ھ). 

٭ حصل على القراءات السبع» وهو بصدد إتمام الثلاث المتممة للعشرة على 
المقرئ المحدث الشيخ الطبيب: إيباب فكري -رعاه المولى-. 

# يعمل مدرسًا في المسجد النبوي للقراءات والحديث ومصطلحه. 


٭ من أوائل مَن طلب وأخذ عنه علم الحديث الشيخ العلامة محدّث اليمن 
مقبل الوادعي له 

# كان مواظبًا على حضور دروس الشیخ الألباني عند کل مقدم له ای الدينة 
النبوية» ثم بدا الاشتغال بتحقیق وتخریح آحادیث بعض الکتب. فکان آول بدایته 
تحقیق وتخریح آحادیث کتاب: «آربعون ابا نی الطب؛ للبعلی ا نبلی مشاركة مع 
الشیخ مد البزرة ثم تلاه بتخريح: (الثلاثيات». كذلك مشاركة مع الشيخ البزرة. 
ثم «صفة الجنة» لأبي نعيم» وكلها قد طبعت ولله ا حمد... 

# وکان الشیخ علي -وفقه الّه- یقوم بارسال هذه الکتب والبحوث للشیخ 
الالباني اة حتى تطمئن نفسه على مستواه في التحقيق العلمي الحديثي» مع 
تخوف الشيخ على من أن يقوم العلامة الألباني بتوبيخه ولومه على أخطائه وأعاله» 
غير أنه كان ما لم يكن ويدر في الحسبان. فْمَنْ الله عليه بجواب من الشيخ العلامة 
حدث العصر أعظم من أي درجة علمية» وذلك حين) قال له الشيخ: «أنت مثلناء 
یغلب عليك الصواب ی حقيقاتك وکتابانك شأمما شأن البارزین فى هذا المجال. 


تسفیه الغبي بتبرنه ابن عربي 





وأسأل الله أن ينفع بك الناس». 

# وقد زَكَاه غير واحد من العلماء المشهورين: 

۱- تقدم تزكية العلامة الالباني له 

وكذلك قال الشيخ الألباني للشيخ علی: «ردودك جيدة خاصة على الليباري 
هدذ!). 


وقال أيضًا ماه له عن حديث صححه الشيخ علي» وهو حديث: دما آصر 


تسفیه الغبي بتبرئة ابن عربي 





من استغفر وان عاد في الیوم سبعين مرة» وآن راویه هو الثقة؛ لا الضعیف النكرة 
عنده والقبول عند ايبن حجر وبعد مداولة طویلة من الکلام معه قال: «عل کل 
حال الظاهر أنه يجب أن أعيد النظر في تضعیفه ويعطيك الله العافية». 

۲- الشیخ الامام عبد العزیز بن باز رنه 

فقد کانت له مکاتبات ومراسلات للشیخ ین حول بعض الٌمور الخالفة 
للعقيدة» مثل: تدریس نظرية النشوء والارتقاء لدارون. فقد بین آنها کفر وضلال» 
ومع ذلك لا يتنبه لذلك الا من وفقه الله تعالل» ىا طلب من الشيخ تزكية للعمل في 
الجامعة الإسلامية فأعطاه التزكية بناءً على تزكية الشيخ ربيع المدخلي -حفظه الله-. 

“- الشيخ العلامة الفقيه حمد بن صالح العثیمین تَْاللّةُ: 

فله مدارسات ومكاتبات علمية كثيرة وقد نشر شيء منها على الشبكة؛ في 
شبكتي: أنا السلفي» وسحاب؛ كما طلب منه الشیخ ابن عثيمين -في زيارة الشيخ 
علي رضا له في بيته بعنيزة- أن يظل التواصل بينهما عبر الحاتف بشأن بعض القضايا 
ا حدیثیةء ومسائل الردود على المخالف. 

٤‏ - الشيخ المجاهد ناصر السنة ربيع المدخلى -حفظه الله-: 


وهده تزکیته للشيخ علي رضا: 
لہ ا ھ1 بے 0> سس 


امد له والصلاة والسلام على رسول الله وعلى آله و مہ ومن اتبع 


هداه. 


تسفيه الغبي بتبرثة ابن عربي 





آما بعد: 
فإن الأخ الفاضل/ علي رضا بن عبد الله بن علي رضا من خيرة من عرفت من 
حملة العلم الصحيح وأصحاب المنهج السلفي, وله نشاط طيب في الذب عن عقيدة 
أهل السنة وعن السنة النبوية. 
فإلى من يبمه الأمر أوجه ندائي في تشجيعه ومناصرته في الذب عن الحق 
وأهله وتشجيعه على العمل في المكان المناسب. 
وفق الّه احمیع لعا یرضیه. 
وصل الله على نبينا محمد وعلى أله وصحبه وسلم. 
كتبه 
ربيع بن هادي المدخلي 
عضو هيئة التدريس بالجامعة الإسلامية 
التوقيع في 5/ ١ 517/١‏ هجرية 
-٥‏ الشیخ العلامة صالح الفوزان -حفظہ الله-: 
فقد كان الشيخ الفوزان -حفظه الله- يحرص على متابعة مقالات الشيخ علي 
رضا والتى كانت تنشر في جريدة «المدينة النبوية» والتي كانت تحوي دفاعه عن 
العقيدة والمنهج وبخاصة شيخ الإسلام ابن تيمية» بل وعندما زاره الشيخ علي رضا 
وسأله عن: هل يعاب الإنسان بكثرة الردود؟ 


فقال الشيخ الفوزان: لا يعاب بل يثاب. 
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وفرح الشيخ الفوزان كثيرًا عندما علم بت بتحقيق الشيخ علي رضا لكتاب 
«سيف الله) وتفضل أثابه الله بکتابة مقدمة له جاء فیها (ص1): (... فان کتاب 
«سيف الله على من كذب على أولياء الله» تألیف الشیخ صنع الله بن صنع الله الحلبي 
لكي الحنفي نماث كتاب مفيد في موضوعه وهو الرد على المخرفين الذين 
يعبدون الأولياء من دون الله أسوة بمن قبلهم)... إلى قوله: (فقيّض الله للحق 
أنصارًا يردون عنه شبه المشبهين» وانتحال المبطلين» ومن هؤلاء مؤلف هذا الكتاب 
الذي بين أيدينا -وكان مفقودًا لا نعلم عنه شيئًا إلا ما نجده من النقولات عنه في 
كتب التوحيد- حتى أتاح الله لإخراجه وتحقيقه فضيلة الشيخ: علي رضا بن عبد الله 
بن علي رضاء فقد اعتنی بهذا الکتاب وعلّق علیه بتخریج ما فیه من الأحادیث 
والآثار» وحقق نصه واستدرك عل الولف بعض الاخطاء التي وقع فیها -وهي 
قليلة بحمد الله- لا تقلل من قيمة الكتاب» فجزاه الله خير الجزاء» وجعل ذلك في 
خا ا ا ا سے ۔- 

- الشيخ العلامة عبد المحسن العباد البدر -حفظه الله-: 

فقد قدّم لکتاب الشیخ علي رضا: «بیان تخبط وتخلیط حسن الالكي وصاحبته 
فیما کتباه حول بيعة علي 4» بقوله: 

220002 
ا حمد للہ وحدہہ وصل الله على من لا نبي بعده وعلی آله و صحبه. 


وبعد: فقد قرأ علي أخونا الشيخ الفاضل: علي رضا بن عبد الله بن علي رضا النهاذج 
التي كتبها في بيان تخبط وتخليط حسن المالكي وصاحبته فيه| كتباه حول بيعة علي . 


O‏ تسفيه الغبي بتبرئة ابن عربي 


وقد كشف عن جهلهم| وسوء فهمه) لام دخلا في شيء هما أجنبيان عنه 
فجزاه الله خيرًا وأجزل له الثوبة؛ وبيعة علل بعد عثان ینید حق عند أهل السنة 
لا حلاف فيهاء والباطل الزعم بانه الأحق بالخلافة بعد النبي 25 وهو قول بعض 
المبتدعة» ومنهم المالكي نفسه کم في كتابه «قراءة في كتب العقائد». 


والشيخ علي رضا ذو عناية واهتام بالسنة والرجوع إلى كلام آهل العلم 


والاستفادة منهم لاسی) الشیخ الالباني رنب وأيضًا له جهود في الرد في الصحف 
عل بعض آهل البدع والافکار الخاطتة. وله جولات مع المالكي في الرد عليه في 
الصحف قبل عدة سنين. 

وقد ذكر المالكي في أحد كتبه السيئة أنه ابتلى بأناس أحسدهم علي رضاء ولا 
أدري على أي شيء يحسد هذا المالكي؟ أيحسد على الجهل بالسنة والنيل من الصحابة 
والسائرین علی نبجهم من آهل الستة آمَاذا؟ 

وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبینا حمد وعلی آله وصحبه. 

عبد المحسن بن حمد العباد البدر 
۷۶7۸ھ 

۷- الشیخ الحدّث عبد القادر السندي له 

فقد كان فخورًا جدًا بعمل الشيخ علي وتحقيقاته وخاصة «مسند علي). 
و(مسند عثمان)ء والآخبر لما يطبع بعد -فكتب في ذلك مقالين طويلين تم نشرهما 
في الصحف» ومنها «المسلمون» وتجدها في كتاب الشيخ على «المباحث العلمية»» 
وقد آثنی فیه| ثناء عاطرًا على الشيخ علي وعلى جهود في خدمة السنة النبوية. 
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8- وقد أجازه الشبخ العلامة إسماعيل الأنصاري رین ؛ وهذا نص الاجازة: 

«آجازني شیخنا المحدث إسماعيل بن محمد الأنصاري في داره بمدينة الرياض 
يوم الإثنين (51/ )١515/17‏ للهجرة النبوية المباركة بالحديث المسلسل بالأولية 
والمعروف بحديث الرحمة» وهو أول حديث سمعته منه -رحمه الله تعال -» عن 
شيخه العلامة حمود التويجري -رحمه الله تعالى- إجازة عن طريق الشيخين الفاضلين: 
عبد الله بن عبد العزيز العنقري» وسليان بن عبد الرحمن الحمدان -رحمهما الله 
تعالى- بأسانيدهما الصحيحة المتصلة لكل ما روياه من كتب الحديث والسلسلات 
والآثبات. 

وأبدأ بما بدأ به المحدثون واعتادوه في إجازاتهم وما جرت به من تقديم هذا 
الحديث على غيره فأقول وبالله أستعين: يتصل إسناد هذين الشیخین الفاضلین إلى 
الحافظ ابن الجوزي لب وهو بإسناده إلى الحاكم النيسابوري بإسناده إلى عبد الله 
ابن عمرو بن العاص يتشد قال: قال رسول الله يليك : «الراحمون يرحمهم الرحمن» 
ارحموا مَن في الأرض يرحمكم من في السماء». 

قال شیخنا الأنصاري: هذا حدیث حسن صحیح رواه البخاري في التاریخ 
الکبی والترمذي» وآبو داود وابن ۳ شیبة» ومسدد. وکل هولاء لم یسلسلوه 
إلى آخره» وسلسله ابن فهد في بعض رواياته: «ارحموا أهل الأرض ير حمكم من في 
السماء» وهذا الحديث الصحيح غْضّة في حلوق أهل البدع والأهواء؛ لأن فيه 
إثبات صفة العلو للعلى الغفار» وهو مالا يريدونه! ٠‏ 

کما أروي بهذا الإسناد: إجازة الكتب الستة» ومسند الامام أحمد. وموطاً 
الامام مالك. 


کما آروی ببذا الإسناد: مصنفات شيخ الإسلام ابن تيمية» وتلمیذہ العلامة 
ابن القیم -رحمه الله تعالى-. 

ىا أروي جميع مصنفات الحديث» والفقه» والتفسير» والأصولء والتاريخ. 
واللغة العربية الموجودة في الأثبات الخمسة للشيخ التويجري» وهي: «الإمداد 
بمعرفة علوم الإسناد»» (و) «قطف الثمر في رفع أسانيد المصنفات في الفنون 
والاثر». (و) «الأمم لایقاظ ا مم)؛ (و) «بغية الطالبين لبيان المشايخ والمحققين 
الملعتمدین)؛ (و) «اتحاف الاکابر بأسانید الدفاتر». 

وهناك آثبات آخری فیها بعض مصنفات لبعض آهل الزیغ والضلال فلا 
آرویها کا یقول الشیخ التويجري بل آنکرها آشد الانکار» فلا ينبغي الاغترار بذکر 
هذه المصنفات فى بعض الأثبات؛ لآن كثيرًا من أصحابها تساهلوا في روايتها 
والأخذ با فيها؛ وتلك زلة عظيمة» سامحنا الله وإياهم وغفر لناوهم. 

آما الثبت الخاص بالشیخ التويجري اه والسمی «تحاف النبلاء بالرواية 
عن الأعلام الفضلاء» فأرويه مباشرة عن شیخنا (سیاعیل الأنصاري اده عن 
لشیخ حمود التويجري ينث كما أروي ثبت الشيخ إسماعيل الأنصاري والمسمى 
«الدر الغالي في أسانيد إسماعيل الأنصاري»» (و) «إتحاف أهل الرسوخ بأسانيد 
ظ الشیوخ). 

وقد نشرت ذلك فى جريدة البلاد (ملحق التراث). 

والله أسأل أن يجعلني ممن وفقهم تعالى لخدمة كتابه وسنة رسوله -عليه 
الصلاة والسلام- وآن يميتني علی ذلك. إنه ولي حميد). 
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۰ - وکذا آجازه الشیخ الحدّث حمدي السلفى -حفظه الله-: 


وقام بالتقديم لكتابيه: «الرد على بكر أبي زيد في معجم المناهي اللفظية». 
والآخر: (مقالات وأبحاث وردود علمیة) نی حوالی (۹۰۰) صفحة. 


* مؤلفات الشيخ ونحقيقاته العلمية ؛ 

للشيخ -وفقه الله- عدد ليس باليسير -ولله الحمد- من التحقيقات العلمية 
الرصينة والمشاركات الثمينة» نذكر ما طبع منها: 

)١‏ مسند علي بن أبي طالب طب نی (۷) مجلدات کبار (تحقیق) وأصله من 
جمع الاستاذ یوسف آوزيك. ۵ 

٢‏ صفة الجنة للحافظ أبي نعيم الأصبهاني (۳) آجزاء- تحقیق. 

۳) المجلى في تحقيق أحاديث المحلى لابن حزم الظاهري (دراسة وتحقيق). 

)٤‏ الرد عی القائلین بوحدة الوجوده لعلي القاري (تحقيق). 

)٥‏ سيف الله على من كذب على آولياء الله» لصنع الله الحنفي (تحقيق). 

٦‏ تسفیه الغبي بتبرئة ابن عربيء للعلامة إبراهيم الحلبي ا حنفي(تحقیق). 

۷ نعمة الذريعة ی نصرة الشريعة لابراهیم احلبي (حقیق). 

۸ إخبار أهل الر سوخ في الفقه والتحدیث بمقدار النسوخ من ا حدیث؛ 
لابن وى( ` 

۹ عہذیب الآثار للطبري (الجزء المفقود) تحقيق. 

)١ ۰‏ لا تكذب عليه متعمدَاَكةِ (الجزء الأول) نشر بجريدة «المدينة» على حلقات. 

۱ الباحث العلمية بالادلة الشرعية (تأليف)» وهي مجموعة مقالات 


وابحاث وردود. 

۲) آربعون بابّا نی الطب من الأحاديث الصحاح والحسان» للبعلي اخنبلي. 
(تحقیق). 

۳) الئثلاثیات ٹی احدیث ( ابن ماج وعبد بن مید)ء (تحقیق). 

4 الموضوعات في إحياء علوم الدين» للسويدي العراقي (تحقيق). 

5 الاخبار بها فات من أحاديث الاعتبار(استدراك على السويدي). 

)٦‏ الفتاوى الحديئية للسخاوي (الجزء الأول)» تحقيق. 

۷ الابتهاج بأذكار المسافر والحاج» للسخاوي (تحقيق). 

۸) رفع الباس عن حديث النفس والهم والوسواسء للشوكاني (تحقيق). 

۹ مجموعة الرسائل الحديثية» بتقديم المحدث: صالح بن سعد اللحيدان» 
والمحدث: حمدي السلفي (تأليف). 

٠۰‏ رسالة فی حق آأبوي النبی !اك للحلبي (تحقيق). 

)١‏ فضائل فاطمة» للحاكم النيسابوري» يطبع لأول مرة في التاريخ (تحقيق). 

۲) القدمة الزهرا في الامامة الکری» للذهبي (حقیق). 

۳) مموع فتاوی الشیخ علي رضا عن الاسئلة القدمة الیه في «منتدیات 
البیضاء» (تألیف). ۱ 

وله أبحاث وتحقيقات زاخرة وجلها تحت الطبع. 

وختامًا؛ نسأل الله لنا وله التوفيق والسّدادء ولزوم السنة» والثبات عليها 


ونصر ها ۰ 


تسفيه الغبي بتبرتة ابن عربي 








لیس من وّکد طلاب الق ولا من هم آهل العلم أن يحكموا على ابن عرب بأنه 
من سکن النار الخلدین فیهاء فرعون عن"" یمینه وآبو جهل عن یساره» وإنما كان 
عظم آمرهم معه آن یقول قائلهم: ٍنه إن مات على معتقده الذي فصّله وأبانه في غير 
ما کتاب من کتبه» فإلى صقر وسنت الدار" آما وآن الغیب ها استأثر الثه تعال 
بعلمه فاننا نترك الرجل ذاته إلى ما علم الله -عز شأنه- من خاتمة حیاته» فهو 
سبحانه مقلب القلوب» ثم نصرف القول إلى ما صدر منه من كفر ليس على وجه 
الأرض كفر مثله منذ أن انحرف الأول من ولد آدم عن نهج الله الواضح» وإلى أن 
يرث الله الأرض ومن عليها؛ إذ لا يمكن في عقل أن يتخيل أفظع منه إلحادًا أو أشدَ 


وما كانت الشدة في الرد على إفكه من قبل علمائنا إلا مقابلة لمثل ما جاء به من 
کفر کافر وفسق فاسق. ) 


وأنت أيها القارئ المنصف أن ما كانت وجهة رأيك ومذهبك. هل تعلم في 
)١(‏ لعلك على بر بأن ابن عري قائل بنجاة فرعون وتبعه في ذلك تاس من حزبه. 
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بعض ما سأنقله لك من کلماته ما ینسجم مع رآيك. آو یتفق مع فکرك ومذهبك 
اللهم إلا أن تکون وجودیا مثله» فلیس ینفع فيك قول. 

فهاك بعضًا من شناعاته وقفت علیها في رسالة له یشرح فیها حدیثاء ما صح 
عن رسول الله از وهو قوهم: «من عرف نفسه فقد عرف ربه»" » وفیها من صراح 
القول وبیّن العبارة وجلی القصد ما یمجز کل متأول محسن الظن به» ولا آقول کل 
معاند ختم الّه على قلبه. 

یقول: «وعی احملة فاعلم آن الرائي والمرئي» والوخد والوخد. والعارف 
والعروف والوجد والوجد. والدرك والدرك واحد». وانظر إليه كيف يجيب من 
تنبهت فطرته: «فإن قال قائل: أنا أرى نفسي غير الله تعالى» ولا أرى اللہ نفسی؟ 
فالخواب: أراد النبی !ال بالنفس وجودك وحقیقتك لا النفس: ا مسماة باللوامة 
ولا الأمارةء ولا الطمئنة»» ویقول: «فان سأل سائل وقال: آنت تشت الله وتنفي 
كل شىء» فا هذه الأشياء التي تراها؟ فامحواب: قلت هذه القالات مع من لا بری 
سوى الله شيئّاء ومن یری شيئًا سوى الله فليس لنا معه جواب ولا سوال». 

هذا وقد انرى لتفنيد هذه التّّهات وأمثالها علماء المسلمين من كل أقطار العالم 
الإسلامي» على امتداد عصوره من أتباع المذاهب الأربعة وغيرهم مع ما يختلفون 
فيه من مشارب عقدية من معتزلية وأشعرية وماتريدية وسلفية؛ إلا أنه من الحق 
الذي لا مرية فيه عندي» وعند من تأمل ودقق وأنصف أن تلك الردود التى كتبها 
العلماء في أهل وحدة الوجود لا تخلو من ضعف في أساسهاء وتناقض أدى فيا أدى 
)١(‏ مطبوعة طبعة عتيقة بفروق في أيام السلطان عبد الحميد» مع ترجمة تركية لهاء أما الحديث 

فقد صححه الصوفية بالكشف العبثي» أو إن شئت فقل بالعبث الكشفي. 
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إلى تسلط هذه الزمرة الوجودية على علماء الكلام الذين احتار بعضهم» وراحوا 
يخبطون في حجاجهم وردودهم» ولم ينج من هذه التناقضات سوى من اتخذ 
طریق السلف الصالح سبیلا. 

O DS‏ كله على 
خلقه علرًا حقيقيّاه ىا نطقت بذلك أدلة الكتاب والسنَةء وشهدت به الآثار عن 
القرون الفضلة. 

وهل یقدر آشعري آو ماتريدي آن یرد قول ابن عربي نی الله -تبَارك وتعال-: 
«لا هو داخل فيك ولا آنت داخل فیه ولا هو خارج عنك ولا آنت خارج عنه) 27 
إلا بأن يقف حائر راء ويردد المقولة التي حُمَظَهًا وهو صبي في الكُتّاب: الله موجود في 
كل الوجود لا خارج العالم ولا داخله لا منفصل عنه ولا متصل به ثم يقول: هو 
منزہ عن المكان: آفبعد هذا يُطلب مثل لإثبات الشیء وضدہ؟!”' ومن غَيْدُ أتباع 
السلف الصالح من مثبتي العلو الرحماني المقدس» من يستطيع أن يرد على ابن عربي 
مقولته الخبيثة هذه ثم يسلم من التناقض؟ 

قال في فص حكمة قدسية في كلمة إدريسية: «ومن أسمائه الحسنى: العلي على 
من؟ وما ثم إلا هو فهو العلي لذاته أو عنَاذا؟ وما هو إلا هوء فعلوه لنفسه» وهو من 
حيث الوجود عين الموجودات. فالمسمى محدثات هي العلية لذاتهاء ولیس الا هو». 

ولقد اغترٌ بهذا المخادع -أعني ابن عربي- خلق من العلماء الأعلام لِمَ في بقية ' 
)١(‏ من رسالته المذكورة آنفا. 


(؟) مقولتهم تلك تصلح لتعريف المعدوم؛ وليس لإثبات وجود رب العالمين» وجرب ذاك آنت 
على أي موجود فصفه بذلك تجد نفسك قد حکمت بعدمه. 


OA‏ تسفیه الغبي بتبرئة ابن عربي 


كتبه من ذكر الزهد والفضائل والآداب والأخلاق» فمنهم على سبيل المثال شيخ 
الإسلام آبو العباس بن تيمية کا ذکر ذلك عن نفسه إذ یقول: «وانما كنت قديًا من 
يحسن الظن بابن عربي ويعظمه: لما رأيت في كتبه من الفوائد» مثل كلامه في كثير من 
الفتو حات. والکنه. والمحكم المربوط» والدرة الماخرة. ومطالع النجوم ونحو 
ذلك» ولم نكن بعد اطلعنا على حقيقة مقصوده. لم نطالع الفصوص ونحوه. 
وكنا نجتمع مع إخواننا في الله نطلب الحق ونتبعه ونكشف حقيقة الطريق» فلما تبین 
الامر عرفنا نحن ما مجب علینا». 

ثم كان بَعْدٌ من آشد حصومه وأبلغ من رد علیه ردا مفح. 

ومنهم العلامة السیوطی صاحب التصانیف النافعة الشهورة: ما زال یمتدحه 
حتى ألف في الدفاع عنه رسالة هي التي يرد عليها صاحبنا الحلبي. 

أما علماء عصرنا فيا زالت منهم طائفة تذب عنه وعن فلسفته الوجودية» وكان 
من خدع به بدءًا ثم لَنَا عرف دخلته رد عليه ردا مسهبًا العلامة شيخ الإسلام 
تلدولة العث‌انية مصطفی صبري له ٍذ یقول فى بعض كتبه التركية : «والقول 
بعظم مکانة حيي الدین رآي قد ضرب بجذوره في بلاد الإسلام» هذا وإني لأجد في 
نفسي إذ آنتقد کلیاته شییّا آشبه ما یکون بحالة مرضية قديمة تروم التحکم فی؛ الا 
أنني كلما أحسست بتهديد من تلك العظمة التوهمة تجاه عقلی آسکتها مهذه الصورة 
(۱) الفتاوی (5؟/ 574) من رسالته إلى نصر المنبجي. 
(؟) كتابه «القيمة العلمية للمجتهدين الجدد»» يرد فيه على موسى جار الله القازاني ضلالته التي 


اتبع فيها ابن عربي في شأن التار وخلود الكفار فيها وما إلى ذلك طبع في الأستانة سنة 
(١٥۱۳۳م)‏ مطبعة الأوقاف الإسلامية. 
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إن لم يكن عظيًا وكبيرًا ىا هو واقع الأمر أتراه كان مجترنًا على التفوه بكلم يضاد 
القرآن ويخالفه؟!»» والسخرية اللاذعة بادية في آخر كلامه یل . 

وهناك قضية ما فتئ بعض عحبي ابن عربي يدندنون حوغا وقد تبرء‌وا من 
وحدة الوجود ألا وهي قضية التزوير والتحريف التي لحقت -زعموا- ببعض كتبه 
وتلك دعوی رددها من القدماء الشعراني ومن العاصرین زاهد الكوثري في بعض 
رسائله وغرها کثر. 

آما الاعتذار عنه بوقوع التزویر من قبل آعدائه فباطل لا يمت إلى الحقيقة 
بسبب فان الفصوص والفتوحات قد تقبله) علماء الذهب الوجودي وآثبتوا کل ما 
انتقدته علماء الشريعة فيهما بدءًا من أيام ابن عربي وإلى يوم الناس هذا. 

وعلى افتراض وقوعه في الفتوحات» وهو في بضعة مجلدات فا الصنيع تجاه 
الفصوصء وهو صغير لو قيس بالأول؟ وكله تقرير لمذهبه في الوحدة من الجلدة 
إلى الجلدة ک) يقولون. أو ننكر نسبة الكتاب إليه من أصله؟ هذا بعيد عن الاحتمال 


وقد ثبتت نسبته إليه بقول وليه وعدوه» وتواتر الخير عنه. ' 


)١(‏ رأيت أن أنقل النص التركي من كلامه حتى يقرأه أهل العلم من الترك؛ إذ إن الكتاب نادر 
ومطبوع بالأحرف العثانية» وما جرؤ أحد على نقله إلى التركية الحديثة إلى ذي الساعة: (محيى 
الدينك بيوك بر ذات أولديغي حيط إسلامه كوك صالبش برفكردر حالا سوزلريني تنفيد 
ابتديكم اثناءه اسكيدن قائمة بر حالت مرضية كبي أوزه رمده اجراي حكم ايمتك ايسته ين 
أو عظمت موهمة عقل ومنطقمي تهديد وتوحيشه قالقبشد قجه بن ده أو ني شو صورتله 
اسكات ايدييورم: اوقادار بيوك الوماسه يدي قرآنه مخالف سوزيري سويله مكه جسارت 


ایده بیلیرمیدی؟ ؟). 
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والْسَحْ الخطية الوجودة تلبت ذلك آیضّاء فقد حدثئني طبیب متأدب بقونية له 
اشتغال بالتصوف" ؟ ويعظم ابن عربي قائلاآً: لقد عثرت على نسخة للفصوص 
بمكتبة يوسف أغا هي بخط ابن عربي نفسه ليس فيها لوحدة الوجود أثر سأصورها 
حتی تنظر فیها. 

فقلت: لعل وعسىء بَيْدَ أن لسفري بعدها بأیام ما اطلعت على تلك النسخة. 
ولكنه أراها لأستاذ أزهري هو راب زوجی”' فسألته عنها بعد فقال: هي والطبوعة 
سواء فيها كل الطامات المعروفة عنه. 

وهناك شهادة أخرى من أديب الفقهاء الشيخ علي الطنطاوي في هذا الموضوع. 
تزهَق معها دعوى الشعراني وأمثاله. 

يقول -أحسن الله إليه- وهو يرد على بعض غربان الصوفية: «أما قوله في 
الرسالة إنني لا أعرف شيئًا عن ابن العربي” ''» وعن عقيدة وحدة الوجود فأخيره 
ولا فخر نی ذلك أن الذي جلب كتاب الفتوحات من قونية ونقله من النسخة المكتوبة 
بخط ابن عربي نفسه. والمحفوظة الآن في قونية هو جدنا الذي قدم من طنطا إلى دمشق 
(60١١ه)؛‏ فإن كان أخطأ في ذلك فأسأل الله المغفرة له» وأنني قابلت مع عمي 
الشيخ عبد القادر الطنطاوي نسخة الفتوحات المطبوعة على هذا الأصل النقول 
صفحة صفحةة کم قايلت معه بعد ذلك تتاب المواقف للأمير عبد القادر الجزائري» 
(۱) هو الدكتور على كال بلويرانلي طبيب ومتآدب وباحث» معروف بتركية. 
(۲) هو الأستاذ محمد حسن بشير كان مدير متوسطة في المدينة المنورة. 
(۳) عرفها الشيخ كا وردت إليه من صاحب الرسالة الصوفي» ثم بين في موضع آخر صنيع 


علاثنا ف أسمه. 
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وهو من جنس الفتوحات وقرأت مع الاسف لا مع الفخر من کتب الصوفية ما 
ون ۵ ا N E‏ 
عمري في قراءة هذه الضلالات»؟. 


أما الكوثري فقد كان ينافح عنهم؛ وفی رأبي فما كانت غضبة أخ الش ركس“ 
على أبي العباس بن تیمیة تَکلللّهُ؛ إلا لتوافر ردوده على الصوفية وعلى الوجودية 
09 ی وگن لاف رخاف 1 
حدیث التنزیه والتشبیه؛ إذ لو كان صادقا ني سعاره على السلفية من ذاك الوجه ما 


کان یدع آهل وحدة الوجود. وهم اخلص في التشبيه والتجسیم ولا یکتب في 
ذلك رسالة من رسائله القیعة". 


)١(‏ فتاوى الشيخ علي الطنطاوي (ص۷۹) دار النارت جدة. 

(۲) كان متعصبًا لدمه الشرکسی» کبا آخبرني بذلك عمي اَنُه مصطفى بن علي القونوي» وهو 
من کان یکثر التردد عليه يوم كان يدرس في الأزهرء وله إجازة منه» ثم أكد لي تعصبه 
الشديد لشرکسیته الدکتور آبو بلال نور الدین الدرس بمعهد سلجوق بقونية. ويكفيك في 
ذلك شهادة تلميذه وناشر کتبه حسام الدين التدمي في مقدمة کتاب «الانتقاء» للامام ابن 
عبد البر فانظر إليه ففيه عبرة. 

(۳) حدئني الشیخ الأدیب علي علوي قوروجي» وکان من جلساء الكوثري: أن شيخًا من علماء 
الأتراك بمصر كان معجبًا جذا بأسیاء رسائل الكوثري» وأن أعجبها لديه رسالته في الرد على 

العلامة آستاذ الیل محب الدین اخطیب «صفعات البرهان علی صفحات العدوان»» يعني ما 
فیها من سجعات وصورة بلاغية» وقد کتبت مرة لأحد علاء الترك أقول: وهل يعجز صبي 
من صبیان السلفية آن یولف رسالة یرد فیها أكاذيب الكوثري وافتراءاته» ثم لا يعدم عنوانًا 
يقابل به عنوان الكوثري ذاك فيسميه مثلاً: «ركلات البرهان على أدبار البهتان»» فتکون 
سجعات بسجعات» وصورة بلاغية بأخرى. 


والناظر في کتابه «رغام الرید»" '» يجد ولعه بالثناء على ابن عربي» فقل) یذکر 
اسمه الا ویتبعه بقوله: «القطب الأنور والمسك الأذفر والشیخ الأآکر)؛ ویصف 
القائلین بالوحدة الطلقة بالسادة الصوفية ویقول عن ابن عریی: «آما جواب الشیخ 
في الفتوحات فهو من أعظم السنوحات: لکنه کاد آلا ینفهم للکل: لدقة مدر که 
كا هو البادى من مسلكه)”''» ولعل الكوثري ممن ثقف عن ابن عربي: «دقة مدركه 
البادي من مسلکه»» فحتم ذلك ولم يصرح”". 

ولا خفي الكوثري وان خاها تخفی عل الناس تعلم» غضبه على الإمام 
البقاعي الذي رد على ابن عربي» وجمع أقوال العلاء في ثلبه ونقض مذهبه» فیصفه 
قائلاً: «...حامل راية الفتنة البرهان البقاعي حتى ألَّف في ذلك كتابًا»» فهأنت تراه 
يصف المحذر من كفره بأنه حامل راية فتنة» ثم لا يرضيه ذلك حتى تجده يكره 
صنيع صاحينا الإمام الحلبي» فيقول عنه: «وقد رد على تلبئة الغیی للسيوطي 
بقسوة» وعنف إبراهيم الحلبي الفقيه صاحب ملتقى الأبحرء في كتاب سیاه: تنبیه 


. گل 05 0ع 


)١(‏ أين أبو غدة تلميذه وباعث آثاره عن هذه الرسالة؟ هلا طبعها بحلب. ليغرق مع شيخه في 
بحر فيوضاته. 

(۲) إرغام المريد في شرح النظم العتيد» لتوسل المريد برجال الطريقة النقشبندية الخالدية 
الضيائية. 

(۳) قد حدئني آمين القدسی موکذا عن خاله علي القدسي آن الكوثري یبطن اعتقاد ابن عربي في 
الو حدة. 


(6) القالات (ص ۱۲ )٣١٤-‏ وقد وهم فی اسم الکتاب؛ وإنما هو تسفيه لا تنبيه. 
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وهكذا كان زاهد الكوثري يدع أعداء الدين ا حقیقیین من وجودیة ومبتدعة 
لا شك في ابتداعهم» فلا يحمل عليهم بشيء يُذكرء ثم يوجه سهامه وأكاذيبه 
وأوهامه لأعلام الدين من أهل السَّنّةَ والحديث. 

أهدر -والله- عدا حمًا امتاز به بین علاء الدولة العثانية من أوها إلى آخرهاء 
ورضي لنفسه أن يكون مع الخاسرين» وهذا والله لا يكون إلا بخذلان من | الله كر 
نسآل اللہ السلامة والعافية» فهل يتولاه بعد هذا وذاك إلا من استحب الهويّ في 


ردغانه؟ 


رجع بنا الحديث إلى ابن عربي ووحدة الوجود فأقول: إن الأمر لمفزع جدًا 
فهذا الرجل داعية فكر مسموم مازال له دعاته إلى اليوم لم ينقرض ولم يندثر» 
وقد طبعت کتب کثيرة من كتبه الني تحمل فكره ذاك وترجت ٍل لغات آعرف منها 
التركية» ومن العجب 4 ٗ ريا آو ما هذا 
معناہ یعلن عنه في الإعلانات التجارية بتركية. 
زد غل لے خرص ظائفة “هق :العناقين والس تن عل ا ك رز 
التحلة الوجودية: بأسلوب عصري یقرب للعامة هذه الضلالة ویزینها شم( 
غايتهم من ذلك زعزعة العقائد كلها بما فیھا الاسلام» وإفساد انان 
والأخلاق تحت شعار التسامح والرحمة وأخوة:الأديان والعالمية. 
(1) يحتفل العلمانيون والماسونيون ويتبعهم في ذلك الجهلة والفساق كل عام بقونية بأحد أقطاب 
الفكر الوجوديء ألا وهو جلال الدين الرومي» وتقوم الدولة العلمانية بجميع تكاليف 
الاحتفال» ويقصد قونية يومها أنصار هذه الفلسفة من أنحاء الأرض. 


04 تسفيه الغبي بتبرتة ابن عربي 


جزى الله المحقق كل صالحة إذ أخرج لعالم المطبوعات كتاب الحلبي هذا 
بتحقيق بارع وجهد متعب؛ وجزى الله كذلك كل عالم وكل طالب علم أسهم في 
بيان زيغ هذه الفرقة الوجودية» وفرّق بینها وبين غيرها من المنتسبين للصوفية الذين 
لا يقولون بهذه الفلسفة بالضرورة” 2 وتدرج معهم في الرد كل بحسب بدعته» ى) 
هو شأن المنصفين من أهل العلم. 

وآخمر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين. 


وكتب 
أبوالفضل محمد بن عبد الله القونوي 
(٢/١/٤١٤٤٤٢۱ھ)‏ 
المدينة المنورة 


(۱) آدهشنی مولف کتاب «الکشف عن حقيقة الصوفية لأول مرة في التاريخ»» في ادعائه الكاذب 
أن ذلك لأول مرة في التاريخ» إذن فأين اين تيمية وأئمة السلفية الذين كشفوهم وفضحوهم 
من قبلء ولم أقض العجب بعد من حكمه على الصوفية جيعهم» بأنهم من أهل وحدة 
الوجود. وهذا لَعَمْرُ الله من التخرص على الواقع والخروج من النصفة إلى أكبر الجورء لأننا 
سنعد الملا عليًا القاري وغيرَّه من التابذين لوحدة الوجود مع إقرارهم بالتصوف وجودية» 
وما هكذا يكون النقد العلمي» وما تلك بطريقة آهل القرون الفاضلة وما هكذا تورد يا سعد 
الإبل. 


تسفيه الخبي بتبرئة ابن عربي 





A: 





إن امد له نحمده ونستعینه ونستغفره» ونعود باه من شرور آنفسنا ومن 
سیئات آعمالنا» من هده الّه فلا مضل له» ومن يضلل فلا هادي له. 
00000 


کے 


الذين ےامنوا | نمو لله ار ولا لا وین[ لا والتم ما تمہ 4 [آل عمران: 


ل چو مھت ر 2 ش محر ر ص سے مسر می جع ترچ مت مر مر ہا چم 71 
وا الناس اتقو 7 ا وخلق مها زوجها وت با رب له 
- سے سے ”رص خر و مر 2 سر رہ ل ص ر مه و کا سے ~~ 
کٹا وضاء واتقوا نله الزی تساه اون بو وا لارحام إِن الله کان علتکم رقیبا ‏ [النساء:١].‏ 


هاچ ی زک اف کرک تی لک نکر یی 


.]۷۱-۷ ترا عظیما که [الاحزاب:۰‎ aa a a aa Sa 
آما بعد: فهذا هو الکتاب الثاني الذي آقدمه للمکتبة الاسلامية حتی یضاف‎ 
إلى سلسلة الكتب التي تنافح عن العقيدة الإسلامية لتكون كلمة الله هي العلياء‎ 

وکلمة الذین کفروا السفل. 


تسفيه العبي بتبرثه ابن عربي 





وقد أنعم الله 4 عل بتحقيق رسالة «الرد على القائلین بوحدة الوجود». لعل 
القاري» وقد تلقاها القرّاء بقبول حسن» وله الحمد والمنة. 

وهذه الرسالة تشارك سابقتها في الوضوع؛ اذ ٍن الولف یله لّفها للرد عل 
السيوطي الذي دافع عن ابن عربي في رسالته التي ساها: «تنبئة الغبي بتبرئة أبن عربي»»› 
والأخير هذا ألّف رسالته للرد على البرهان البقاعي في كتابه العظيم «تنبيه الغبي إلى 
تكفير ابن عربي»» ولا شك أن السيوطي يَدَلدْةٌ وإن عاد عن اعتقاده في ابن عربي» 
ونی دفاعه عنه ک| سیأتی الا آنه برسالته السابقة قد أساء كثيرًا للعقيدة الإسلامية. 

ذلك لانه فتح باب التأویلات آمام البطلین والشککین والضالین إلا أنه -والحمد 
لله- قد أخزى أولئك جميعًاء وأفرح المؤمنين بعودته للعقيدة السليمة في شأن أبن عربي 
وأهل الوحدة. 

فقد جاء في «رد الفصوص») للعلامة علي القاري وهو غير كتابه السابق «الرد 
على القائلین بوحدة الوجود)ء کما هو ہہامش النسخة (ب) من هذه الرسالة (الورقة 
الأخيرة). 

وشدد فيه -أي السيوطي- في شأن ابن عربي وأهل الوحدة في كتابه «التحبير 
لعلم التفسیر)ء وئی «إتمام الدراية شرح النقایة» ض۵ قال في كتاب «التحبير): 
«وجرم تحریع) غلیظًا أن یفسر القرآن بیا لا یقتضیه جوهر اللفظ كا فعل ابن عربي 
المبتدع الذي ينسب إليه كتاب «الفصوص» الذي وط حا 

وقال في أوائل «إتمام الدراية»: «ونعتقد أن طريق أب القاسم الجنيد -سيد 
الصوفية عدا وعملاً وصحبة- طريق مقوم: فإنه خال من البدع» داثر علی التفويض 


تسفيه الغبي بتبرئة ابن عربي 





والتسلیم والتبري من النفس: بخلاف طريق جماعة من المتصوفة كابن عربي الطائي 
وأضرابه» فإنها زندقة منافية للكتاب والسّنّة انتهى. 

وعلى كل حال؛ فإن المؤلف هاهنا قد أَدَى الواجب ا نوط بالعلماء نی الصدع 
بالحق دون أن تأخذهم في الله لومة لائمء وقبل أن أترك القارئ الكريم مع 
صفحات هذه الرسالة القيمة» أود أن ألفت الانتباه إلى أمر مهم جدًا. 

فقد ظھرت في الآونة الأخيرة بعض المؤلفات في موضوع للتصوف أحسن 
فيها أصحابها أيها إحسان بتبيينهم الحق وإزهاقهم الباطلء فكشفوا حقيقة التصوف 
وخطورته على الأمة» لكن وقع أولئك المخلصون في خطأ جسيم عندما ذهبوا 
يضللون جميع الصوفية على الإطلاق» حتى أولئك النفر الذين شهد لهم شيخ 
الإسلام ابن تيمية» وغيره من الأئمة بأنهم كانوا على خير كثير» ومكمن الداء عند 
كتاباتهم هي: الاعتهاد على الأقوال المسطورة» في بعض كتب التصوف التي فيها 
انحراف» وبدع» وأحاديث مکذوبة كثيرة ك «الرسالة» للقشيريء و «الاحیاء» 
للغزالي» و «اللمع» للطوسی» وغيرها. 

فأخذوا يعتمدون على أقوال ليست لا حطْم ولا أزمّة. 


أو فلنقل: إنہم غفلوا عن قاعدة مهمة جدًا ذكرها الله :8 في محكم التنزيل 


+ پیم 3 ر سس | صمل لسر سرس سس ۹ سس سم ورن گر 0 fer‏ رر ر سب رح و ع سر 
فقال: «يتأيها لي ءامنا إن جاء کر فاق بذ سبوا أن مدب وأ وميه ]و يحوأ عل 
aE‏ س 


سرپ سر رو 
ص" 


ما فعلتر نندمین 4۴ [الحجرات:] فهل درس هؤلاء -هداهم الله وإيانا- أسانيد هذه 
الأقاويل -إن وجدت- لیعلموا صحتھا من سقمھا؟ 
فالحق -والحق أقول- إن الكثير من هذه المقولات لا تثبت عن الجنيد وأصحابه 


CAD‏ تسفيه الغبي بتبرئة ابن عربي 


كأبي يزيد البسطامي. وغیره کا جزم بذلك شيخ الم سلام ابن تیمیة ی (الفتاوی): 
OE CEY ETT TAT TAY 0۳۹۱ ۰۳۲۰ ۰۲۵ ب٣٢٢ ۲۰۹ ,)۱۰۳ /١(‏ 
ص۵ ۹ء ۵۷۸ ۵۷۹ ۵۸۰ ۵۸۱ ۵۸۲ ۵۸۵ ٣۸٦‏ ۵۹۲ ۵۹۵ ۰۰۰ 
۹ وک جزم به الحافظ الناقد الذهبي في «سير أعلام النبلاء»: (۱۳/ ۰۸۸ 
۹ ء ۷۱۱۷۰ ۷۲ ۷۳ ۷). 

وقد قال -عليه الصلاة والسلام- في الحديث الذي رواہ ا حاکم نی (۲/ ۳۷): 
من حديث ابن مسعود مرفوعًا: «الربا ثلاثة وسبعون بابّا: أيسرها مثل أن ينكح 
الرجل أمه. وإِنَّ أربى الربا عرض الرجل المسلم»» قال الحاكم: صحيح على شرط 
الشيخين ووافقه الذهبي» والحديث صحيح بلا ريب» فإن له شواهد كثيرة أوردها 
الحدث الالباني نی «السلسلة الصحیحة» (۱۸۷۱) وبرقم (۱۳۳). 

وإتمامًا للنصح في دين الله تعالى» لابد لي من بيان بعض هذه المؤلفات التي 
ذهب أصحاما فيها إلى هذا المذهب الخطير. 

فأول من أجد نفسى مضطرًا للكشف عن حقيقته: هو مؤلف كتاب «الکشف 
عن حقيقة الصوفية لأول مرة في التاريخ»» فهذا الأخ قد ذهب إلى مذهب عجيب 
جدّاء حینا صرح في کتابه الآنف الذکر (ص۵ ۰۱۰ ٢٤٤۲ء‏ ۷٥۲ء :)۲٦٢‏ بأن جمیع 
الصوفية قائلون بوحدة الوجود. لا فرق في ذلك حين) استطال فی عرض شيخ 
الإسلام ابن تيمية» فقال بأنه ما عرف حقيقة أقوال الجنيد» والبسطامي؛ وغيرهماء 
وإنما انزلق منزلقًا صعبًا بعدم تكليفه نفسه دراسة اللغة الصوفية وعباراتها التي 
فهمها المؤلف لآول مرة في التاريخ» انظر (ص ۰۱۰۱ ۰۳۵۲ ۸4۰). 

بل راح يطعن في الحافظ آي نعیم الاصبهاني وني كتابه «الحلية» بناء على أنه 
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صونی (ص ۸۳۱-۸۳۰). ٠‏ 

ومن باب الإنصاف أقول: إن هذا الكتاب قد جمع من المراجع عن الصوفية 
الشىء الكثير الذي لم يسبقه أحد -فيها علمت- إليه» فهو من هذه الناحية -بحق- 
يجمع لأول مرة في التاريخ. 

ومن ذهب إلى هذا المذهب -أعني إطلاق القول بضلال وكفر جميع الصوفية حتى 
ا جنید۔ حقق کتاب ١تنبيه‏ الغبي إلى تكفير ابن عربي) الاخ الفاضل عبد الرهن الوکیل: 
انظر (ص )7١١‏ تعليق (0)» و (ص ٢٦۲)رقم‏ (۲ء ۳)ء و (ص )۲٦٢‏ رقم .)١(‏ 

كا ذهب إلى هذا المذهب محقق كتاب «قطر الولي» للشوكاني: الأخ إبراهيم 
إبراهيم هلال: (ص ۱۲۲-۱۲۵). 

بل ذهب ال مذهب مؤلف كتاب: «كشف حقيقة الصوفية»» فقال: «إن ابن تيمية 
والشوكاني قد خدعا بتمویه الصوفية بادعائهم الانتساب ال الکتاب والسّنّة والجماعة) 
انظر (ص۱۲۱). 

نسأل اللہ تعا ی أن یلھمنا الصواب فی القول والعملء وأن یجعل أعمالنا كلها 
صالحةء وأن یجعلھا خالصة لوجھه الکریم؛ ولا يجعل لأحد فيها نصيبًا. 

وسبحانك اللهم وبحمدك أشهد أن لا إله إلا أنت أستغفرك وأتوب إليك. 


وكتب 
أبوالبراء علي رضا 
(51/١15/1ه)‏ 
الدينة النبوية 





حصلت -بعون الله تعالى - على ثلاث نسخ خطية لهذه الرسالة: 


الأولى: وقد رمزت لا بالحرف (آ)» وهي نسخة جيدة وواضحة الخط تقع في 
)١١(‏ ورقة من القطع الكبير وقد نسخها مصطفى بن عبد المؤمن في (۲/۱۳/ 
16ه) وقوبلت بتاريخ ربيع الأول سنة (5؟١١ه).‏ 

وجاء عل حاشية الصفحة الاول من هذه النسخة: 

قال السیوطی الله في «الكوكب الساطع بنظم جمع ا حوامع): خیر طریقة 
يسلكها صوفي: طريقة الجنيد وصحبه: فإنها خالية عن البدع» دائرة على التفويض 
والتسلیم والتري من النفس واتباع الكتاب والستة» بخلاف طريق كثير من 
التخرین کابن عربي الطائی وأضر ابه» فإنها فاسدة منابذة للكتاب والسنةء قريبة من 
الفلسفة. تأمل. 

الثانية: وقد رمزت ها بالرمز (ب)؛ وهی نسخة جيدة» وخطها واضح جذاه 
تقم في (۲۰) ورقة من القطع الکبیر ایضاء وقد نسخها: حسن الزهدي بن محمد بن 
حسن بن حسین في أوائل ذي الحجة سنة (557١١ه).‏ 

الثالثة: وقد رمزت ها بالرمز (ج) وهي نسخة لا بأس بخطهاء وتقع في (۱۲) 
ورقة من القطع الكبير أيضّاء وليس عليها اسم الناسخ أو سنة التخرج. 





جاء في «الطبقات السنية في تراجم ال حنفية) بتحقيق عبد الفتاح الحلو» (ص 


:)5( 000 «0٦ 
هو: إبراهيم بن محمد بن إبراھیم ا حلبي ثم القسطنطيني» جح نت‎ 
محمد وامامه: ذکره الشیخ بدر الدین الغري في «رحلته» وقال في حقه: (الشیخ‎ 

الصالح العالم» العالم الأوحد. الكامل الخير. الجيد» القری» الجود». 

وذكر أنه اجتمع به مرات عديدة» وآنه کان یستعیر منه بعض الکتب. وأثنى 
عليه. ودعا له. 

وذكره أيضًا صاحب «الشقائق»؛ وبالغ في الثناء عليه» وحكي أنه صار مدرسًا 
بدار القرّاء التي عمرها الغتي سعدي آفندي " وأنه كان ماهرًا في العلوم العربيةه 
والتفسير» والحديث» وعلوم القراءات» والفقه» والأصول» وکانت له فیها ید 
طول وكان أكثر فروع المذهب نصب عينيه» وكان ورعا تقيّاء زاهدًا ناسكاء 
مُنجمعّا عن الناس» لا یکاد پُری لاق لان ارک ہتس ولا یل بثیء سوی 
العبادة والعلم» ومذاکرته» والتصنیف. 
)١(‏ جاء في «الشذرات» (۳۰۹/۸): آنه کان مفتیّا للديار الرومية» وكان يعتمد على المؤلف في 

مشكلات الفتاوى. 
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وله عدة مصنفات. منها: 

۱- کتاب سیّاه «ملتقی الاآبحر). 

۲- وشرح (منية المصلى) سدّأه: «بغية المتمل في شرح منية المصبي ) أطنب فيه 
و آجاد. 0 

37 واختصر (الجواهر المضية» واقتصر فيه على من له تصنیف. أو له ذك 
معروف في كتب المذهب. 

6 - واختصر («شرح العلامة این اشیام» وانتقد عليه في بعض الواضع انتقادات 
لا بأس يها. 

وبا حملة: فقد کان من الفضلاء المشهورينء والعلاء العاملين ح رحمه الله 
تعایی- وللاستزادة من ترحته انظر : 

- آعلام النبلاء (6/ 14 ۵). 

- إیضاح الکنون (۱/ .)٦٦٤‏ 

- شذرات الذهب (۳۱۹۰۳۰۸/۸). 

- الشقائق النعانية (۱۱۱۰۱۱۰/۲). 

- الكو اكب السائرة (۲/ ۷۷). 

- کشف الظنون (۱/ ۰۲۹۸ ۲/ .)۱۸۱٤‏ 


.)۳۱٣-۳۱۳ /٤( معجم الصنفین‎ - 
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کے ا ل ات سس 


الحمد لله الذي بنعمته تتم الصال حات: والصلاة والسلام علی حبیبہ''' سیدنا 
محمد ذي المعجزات الواضحات. وعلى آله وأصحابه ذوي المتاجر الرابحات. 


وبعد. 


فقد ذیلت ما علقته علی کتاب «الفصوص»" با ذکرته آجوبة لفتوی السیوطی 


المسأة: «تنبئة الغبى بتيرئة ابن عربی»۱ امتثالاً لأمر من له الرأي السدید. النوه 


)١(‏ بل هو -عليه الصلاة والسلام- خليل الله تعالى» ى! ثبت في حديث ابن مسعود و#* في صحيح 
مسلم (۲۳۸۳) رقم (۳) ولفظه: «لو کنت متخّا خلیلا لاتغذت آبا بکر خلیلاء ولکنه آخي 
وصاحبي. وقد اتخذ الله #4 صاحبكم خليأا»» وانظر رقم (1 ۷) آیضّا. واخلة مرتبة فوق 
المحبةء وانظر «شرح العقيدة الطحاویة» (ص ۲-۱۷ ۱۷). 

(۲) کتاب «فصوص اطکم» مقطوع بصحة نسبته لابن عریی» ون جزم بصحة نسبة هذا الکتاب 
لؤلفه الصوني الحاتمي ابن عربي: شيخ الإسلام ابن تيمية» فانظر «مجموع الفتاوی» (۲/ ۰۱۳ 
.٤٤‏ 
ومن علاء الأحناف: سعد الله أفندي التو سنة (٥٤۹ه)ء‏ «شذرات الذهب» لابن العاد (۸/ 
5» وغيرهم كثير ممن سيرد ذكرهم في الصفحات التالية» ولعلي القاري رسالة في الرد 
عليه بتحقيقي» اسمها: «الرد على القائلين بوحدة الوجود». 

() ورد أسمه في نسخة (ج): «تنبيه الغبي بتنزيه ابن عربي»» وما أثبتناه من (أ) و (ب). ويقع في 
(' ورقات) رد به على الحافظ البقاعي ني كتابه: «تنبيه الغبي إلى تكفير ابن عربي»» وهو مطبوع» 


A‏ تسفيه الغبي بتبرئة ابن عربي 
ذكره بالسعد والعز والتأييد» وسميت ذلك: «تسفيه الغبى في تنزيه ابن عربي»» والله 
المستعان على كل شأن. 

قال بعدما سئل عن ابن عربي» وما حاله؟ 

وعن وجل أمر بإحراق كتبه؟ وقال: إنه أكفر من اليهود والنصارى؟ وممن 
ادعى لله تعالى ولدًا؟ فيا يلزمه في ذلك؟ : 

اختلف الناس قدي وحديئًا فى ابن عري: ففرقة تعتقد ولايته -وهي المصيبة- 
ومن هذه الفرقة الشيخ تاح الدين بن عطاء الله“ -من أثمة المالكية- والشيخ عفيف 
الدين اليافعي”” -من أئمة الشافعية- فإنه| بالغا في الثناء عليه» ووصفاه بالعرفة. 





بتحقيق عبد ال رحمن الوكيل» وكتابنا هذا لمؤلفه إبراهيم الحلبي: هو رد على السيوطي بصورة 
علمية رائعة» ف رحمة الله عليه. 

)١(‏ القائل هو: السيوطي في كتابه: «تنبئة الغبي بتيرئة ابن عربي». 

(؟) هو: أحمد بن محمد بن عبد الكريمء أبو الفضل تاج الدين بن عطاء الله الإسكندري: 
متصوف شاذلى» كان من أشد خصوم شيخ الإسلام ابن تيمية... ولا عجب في ذلك فإن 
شيخ الإسلام هو حامل لواء الرد على المبتدعة والضالين. وانظر ترجمة ابن عطاء الله هذا في 
«الدرر الکامنة» (۱/ ۲۷/۳ -۲۷۵۰) وهو من القائلين -جهارّا- بوحدة الوجود. فقد فال: «ما 
من موجود دق أو جل علا أو سفل» كثف» أو لطف» كثر أو ت إلا وأسماء الله -جل وعز 
ذکره- محبطة به عینا ومعنی ...4 «القصد المجرد في معرفة الاسم الفرد» (ص ۳۳). 

(۳) هو: عبد الله بن أسعد بن على اليافعي الشافعي اليمني: صوفي» کان یتعصب للاشعري» وله 
كلام في ذم شيخ الإسلام ابن تيمية» وهو بذلك ما ذم إلا نفسه وما جنى إلا عليهاء ومن 
شعره الذموم: 

ويأليلة فيهاالسعادة والمشیٰ لقد صغرت في جنبها ليلة القدر 


تسفيه الغبي بتبرئة ابن عربي رن 


آقول" *: روي آن الشیخ آمین الدین الاقسرائي (* وكان رئيس الحنفية بمصر 
في زمانه لا ذکر عنده قوله: وهي الصيبة. 

قال: نعم» هي الصيبة والداهية العظمی ولقد صدق في آن القول بولایته هي 
الداهية والصيبة. 

٠‏ وكيف يكون وليًالله من يصوب کل مذهب. من کف وغيره؟ ويقول: كن في 
نفسك هيولى لصور المعتقدات. ّْ 

وغير ذلك ما هو في «الفصوص» وغيره من ارات التي هي مخالفة لجميع 
شرائع الرسل والأنبياء؟ 

قال: فرقة تعتقد ضلاله. 





وهو من المبالغين والمعظمين لابن عربي. 
انظر ترجمته في «الدرر الكامنة» (۲/ ۲۹-۲۷ وانظر إلى هذا اليافعى كيف يوضح 
صورة الصوفية الحقيقية حتى الجنيد منهم» حينا يقول: وروي أنه لما سعى بالصوفية إلى 
بعض ا خلفاء آمر بضرب رقاہہم؛ فأما الجنید فتستر بالفقہہ وکان يفتي على مذهب أي ثور. 
«نشر امحاسن الغالية في فضل الشایخ الصوفية أصحاب القامات العالیة» (ص 1۲۲). 
قلت: بين اليافعي وال حنيد مفاوز تقطع دونها عناق الابل. 
فالصواب -کم| سيأني- أن ال جنید لا یثبت عنه» بإسناد صحيح مثل هذه الضلالات والشطحات. 
)١(‏ القائل هو مؤلف الكتاب إبراهيم احلیی. 
)۲( هو: يحيى بن محمد بن إبراهيمء أبو زكريا الأقسرائي: من فضلاء الأحناف الذين أقرءوا 
وأفتواء من أشهر تلاميذه الحافظ السخاوي الذي خرج له من مروياته: «أربعون حديئًا عن 
آربعین شیجٌا»» حدث بها الأقصرائى» أو الاقسراي غیر مرق وفهرستا قال عنه السخاوي: 
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ومنهم: طائفة كثيرة من الفقهاء. 

وفرقة: شکت' ' فی أمرہ: 

ومنهم: الحافظ الذھبی فی دفالمیزان؛“''. 

وعن الشيخ عز الدین بن عبد السلام9: فیه کلامان؛ الحط عليه» ووصفه بأنه 
قطبء وا حمع بینه| ما آشار الیه الشیخ تاج الدین بن عطاء الله في «لطائف النن»: 
آن الشیخ عز الدین کان في آول آمره علی طريقة الفقهاء من المسارعة إلى الإنكار على 
الصوفیة: فلا حج الشیخ آبو احسن الشافلي " ورجمء جاء إلى الشيخ عز الدين؛ 





)١(‏ نی (أ): سکت: وکذا هو في (ب)» وما آثبته موافق لعا ی (ج). 
واعلم أن قوله شكت في أمره: باطل. فلم يشك -قط- الذهبي» ولا غيره من المحققين في 
كفر ابن عري» إن مات على أقواله المسطرة في كتبه. قال الذهبي في شأن كتاب «الفصوص) 
من «سبر آعلام التبلاء» (۲۳/ :)٤۸‏ ومن أرداً تواليفه كتاب الفصوص. فإن كان لا كفر فيه 
فما نی الدنیا کفر... نسأل الله العفو والنجاة فوا غوثاه بالله. 

)٢(‏ قال الذھبی نی دا یزانہ (۳/ )٦٦٦‏ بن من وقف عل كلام ابن عربي وتأمله؛ فإما أن يكون 
تحادمًا نی الباطن» أو مؤمئًا يعرف أن هذه النحلة من أكفر الكفر. 

(۳) هو: عبد العزیز بن عبد السلام بن آي القاسم السلمي الدمشقيء الملقب بسلطان العلماء: 
فقیه شافعي بلغ رتية الاجتهاد, له کتب قيمة منها: «قواعد الأحكام ني إصلاح الأنام» انظر 
«الاأعلام» للزرکلي (6/ ۰۱66 ۱6۵). 

)٤(‏ هو: عل بن عبد الله بن عبد الحبار الشاذلي المغربي» رأس الطريقة الشاذلية؛ وهو صاحب 
الأوراد المسماة: «حزب الشاذل») وهو مليء بالتوسلات البدعية والشرکیت والأحاديث 
الواهية وال موضوعة» وانظر ترجمته في «الأعلام» (0/ 2.11١‏ ۱. واعلم أن الشاذلي هذا 
هو تلمیذ ابن مشیش أو ہشیش ا متوفی سنة (1۲۲ه) القائل: (وانشلنی من آوحال التوحید 
وأغرقني في عين بحر الوحدة...2). «النفحة العلية نی آوراد الشاذلیةء (ص١٦).‏ 
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قبل آن یدخل بیته» وأقرأه السلام من النبي -صل الله عليه وعلى رل« وسلم- 
فخضع الشیخ عز الدین لذلك» ولزم جلس الشاذلي من حينئذ» وصار يبالغ في 
الثناء على الصوفية لا فهم من طريقهم علی وجهها" "» وصار بحضر معهم جالس 
السیاع» ویرقص فیها. 

آقول "*: هذا الجمع غير صحيح. فان الروي عنه"" من الطعن علی ما نقله 
الذهبي في «الميزان)”” عن الشیخ تقي الدین بن دقیق العید"" أنه قال: سمعت 
شیخنا آبا حمد بن عبد السلام» وجری ذکر ابن عربي الطائي فقال: هو شيخ سوء 
کذاب. فقلت له: وکذاب آیضّا؟ قال: نعمء تذاکرنا بدمشق التزویج باخن؟ فقال: 
هذا حال: فان الانس جسم کثیف» وان روح لطیف. وأنى يعلو الجسم الكثيف 
الروح اللطيف؟ ثم بعد رأيته» وبه شجة فقال: تزوجت جنية» ورزقت منها ثلاثة 
آولاد» فاتفق یومّا ی آغضبتها فضربتنی بعظم حصلت منه هذه الشجة وانصرفت 


فلم آرها بعد. انتهی. 


. 97 الزيادة مني» وهي غير موجودة في النسخ الثلاث؛ وإثباتها أكمل في الصلاة عليه‎ )١( 

(۲) کذا هو في جيع النسخ. 

(۳) القائل هو اخلبي. 

(5) أي المروي عن العز بن عبد السلام. 

(۵) «میزان الاعتدال» (۱۵۹/۳). 

(1) هو: محمد بن علي بن وهب أبو الفتح تقي الدين المعروف -كأبيه وجده- بابن دقيق العيد: 
قاض» جتهد. من آکابر العلیاء بالأصول» من أهم كتبه: «إحكام الأحكام في أصول 
الأحكام» وانظر ترجمته في «الأعلام» (۷/ ٤-۱۷۳‏ ۱۷)۔ 


ونقل الصلاح الصفدي" * في «تاریخه» قال: سمعت آبا الفتح بن سيد الناس ° 
بقول: سمعت ابن دقيق العيد يقول: سألت ابن عبد السلام عن ابن عربي؟ فقال: 
هو شیخ سوء کذاب يقول بقدم العالمء ولا يحرم فرجًا. انتهى. 

ومن المعلوم أن مثل هذا الكلام لا يقوله من في قلبه أدنى خوف من اللہ فی حق 
مسلم من غير اطلاع على اعتقاده» واختبار مذهبه؛ فكيف بمن هو في مرتبة الشيخ 
عز الدين بن عبد السلام في العلم والصلاح والتقوى بحيث يسلم عليه النبي -صلى 
الله عليه (وآله) وسل -؟ 

بل الجمع الذي لا يجوز غيره؛ هو عكس ما ذكر: وهو أن مدحه ووصفه بأنه 
قطب» ونحو ذلك هو السابق اعتمادا عل شهر ته بالعلم الو افر والزهد. 
والتقشف. والتصوف قبل الاجتاع آو قبل آن يطلع على حقيقة اعتقاده به» تحسيئًا 
للظن بالسلم. 
() هو خلیل بن آيبك بن عبد الله الصفدي» أديب» مرخ كثير التصانیف المتعة. من آهم 

تصانیفه: «الوایی بالوفیات». انظر تر جته «الاعلام» (۰ ۰ ۳۳). 

)٢(‏ هو: محمد بن حمد بن حمد بن آحمد بن سید الناس؛ اليعمري الربعي فتح الدین أبو الفتح: 
مۆرخ» من حفاظ اخدیث. عام بالأدب» من آشهر کتبه: «عیون الاثر في فنون الغازي 
والشہائل والسبر؛؛ وانظر تر جمتہ: «الأعلام» (۷/ (TT‏ 

(۳) هذه زلة من الژلف. إلا إن حملنا قوله هاهنا على سبيل الإنكار على السيوطي» ومن هو على 
شاكلته من القائلين بإمكان رؤية النبي با4 رؤية بصرية في الحياة الدنيا بعد انتقاله وة إلى 
الرفيق الأعلى. وانظر جواب شيخ الإسلام ابن تيمية عن سؤال في هذا الموضوع من «يجموع 
الفتاوى» /1١١(‏ 55). على أنه يمكن حمل كلام المؤلف هاهنا على الرؤية النامية للنبي جرف 





فلم| اجتمع بەہ وتذاكر معهء واطلع على حقيقة اعتقاده ومذهبه وعلم آنه من 
الذین انتحلوا"" تصوف الفلاسفة قال الکلام الذي نقله عنه ابن دقیق العید 
القائل: منذ آربعین سنة ما تكلمت بكلام إلا أعددت له جوابًا بين يدي الله . 

فهذا هو ا لجمع الصحیح: وا حق الصریح؛ وإلا: فأي مسلم يجترئ على مثل 

وأي مسلم ينكر على الصوفية ما لم يظهر له شیء من موجبات الانکار» وال 
سبحانه هو الموفق. 

قال: وقد سثل شيخنا شيخ الإسلام بقية المجتهدين شرف الدين المناوي”" 
عن ابن عربي؟ فأجاب ما حاصله: أن السكوت عنه أسلم. 

وهذا هو اللائق بكل ورع يخشى على نفسه. 

أقول: نعم الأمر كذلك . ما لم يتحقق مذهبه بالاطلاع على ذلك. 

فأما بعد الاطلاع» فالواجب: الإنكار والتحذير» نصحًا لعباد الله. 

قال: والقول الفصل عندي في ابن عربي طريقة لا يرضاها فرقتا أهل العصر. 
)١(‏ يقال: اتتحل مذهب كذاء انتسب إليهء ودان به «المعجم الوسیط» (۲/ .)٩۱۶‏ 
(۲) وهذا في الکلام» فکیف بالرقص الذي نسبه لیه ابن عطاء الله الإسكندري. 
(۳) هو القاضی آبو زکریا جیی بن حمد بن حمد بن حمد بن مد بن خلوف بن عبد السلام الناوي 

المصري الشافعي» جد الشيخ عبد الرءوف المناوي شارح «الجامع الصغير» وقد لازم ولي الدين 


العراقي» وتخرج به في الفقه» والأصول» وسمع الحديث عليه وعلى غيره» وأفتى» ومن أشهر 
تصانیفه (شرح ختصر الزنی» توفي سنة (۸۷۱) انظر «شذرات الذهب» (۷/ ۳۱۲). 


لا من یعتقده ولا من حط علیه وهي اعتقاد ولایته وتحریم النظر في کتبه! 
فقد نقل عنه هو أنه قال: نحن قوم يحرم النظر في كتبنا. 
أقول: هذا هو البله' ' بل السفه. وهل الولي يُضيّع زمانہ فیبا لا یفید؟ فإذا كان 
يحرم النظر فيهاء فلأي شيء يصنفها ويتمدح با أودع فيهاء ويمدحه ويدعو لاتباعه 
ویدم من بخالفه. 
إلى غير ذلك مما يعلم قطعًا منه تزييف هذا القول الفصلء المفصول عن الحق 
أو الفاصل عنه؛ وهل سبقه أحد من الأولياء المجمع عليههم”"» أو من المسلمين إلى 
مثل هذا بأن يؤلف كتابًاء ثم يقول: يحرم النظر فيما ألفت. 
وهل هذا إلا حمق» أو مغلطة وخديعة وتلبيس كما هى عادته. 
ثم قال: وذلك أن الصوفية تواضعوا على ألفاظ اصطلحوا عليهاء وأرادوا بها 
معانی غیر ا معانی ا متعارفة منھا. 
أقول: إن أراد الصوفية الحقيقية المسلمين التابعين للكتاب والسنة ا مذکورین 
في «الرسالة)” ' وغيرهاء فإنہم إنما اصطلحوا على ألفاظ مطابقة في تفسيرها لقواعد 
)١(‏ سیأق قريبًا خالفة السيوطى لفتاواه هذه. 
(؟) ضعف العقل» وغلبة الغفلة» «المعجم الوسيط» .)7١ /١(‏ 
(*) المؤمنون كلهم أولياء الله: كل حسب طاعته بل قال شيخ الإسلام ابن تيمية -رحمة الله 
عليه- بأن العبد المسلم قد يكون وليًا لله من جهة» ووليًا للشيطان من جهة أخرى. انظر 
(مجموع الفتاوی) .)١7/6 /١١(‏ 
(6) هو كتاب «الرسالة» للقشيري» مبىء باصطلاحات الصوفية القاتلين بالوحدة «الرسالة» (ص ١‏ )) 
وفيه استبدال للذي هو آدنی بالذي هو خی استبدال للغناء الصونی بالقرآن الکریم» «الرسالة 
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الاسلام» غير خالفة لشیء منہء على ما هو نی «الرسالة» و «العوارف»" ونحوهما. 

وإن آراد بالصوفية هؤلاء الملاحدة, فاننا قد اطلعنا علی إیماء'' اصطلاحاتہم 
الخالفة لقواعد الاسلام بل لقواعد جمیع الأديان. 

ثم قال: فمن حمل ألفاظهم على معانيها المتعارفة بين هل العلم الظاهر" کفر 
وأكفر» نص على ذلك الغزالي''' في بعض كتبه وقال: 

إنه شبيه بالمتشابه في الكتاب والسنة» من حمله على ظاهره 5هد0. 


القشيرية» (ص »)٠١ ٠١‏ بل فيه إعراض عن كلمة التوحيد (لا إله إلا الله) حتى عند فراش الموت» 
«الرسالة» (ص۱۳۸). هذا! بالاضافة إلى الكثير من الأكاذيب والخرافات والأباطيل. 

(۱) هو: کتاب «عوارف العارف» للسهروردي» وهو كذلك مليء بالإشارات الواضحة الدالة على 
القول بوحدة الوجود. «العوارف» هامش «الاحیاء» (۱/ ۰۳۲۰۲۱۷۰۲۱۳ (/ ۱۸۲). 

(؟) غير واضحة تمامّاء ولعل ما آثبته هو الصواب. 

(۳) لیس هناك علم ظاهرء وعلم باطن في الإسلام» وهذا من منكرات السيوطي في كتابه «تنبئة 
الغبي بتبرئة ابن عربي». 

(:) قال الغزالي في «الإحياء» (5/ 75): «...فينمحي عن رؤية ما سوى الله فلا يرى إلا الله 
فيكون قد بلغ كال التوحيد؛ وحيث أدرك نقصًا في وجود ما سوى الله تعالى دخل في أوائل 
التوحيد...»» وترجمته قول: لا إله إلا الله» ومعناه: ألا يرى إلا الواحد الحق» والواصلون إلى 
كيال التوحيد هم الأقلون...إذ عبدة الأوثان قالوا: #مَا نَحْبَدُهْمْ إلا لِيمَرِبوًاً إل له لح 4 
فكانوا داخلين في أوائل أبواب التوحيد دخولاً ضعيمًا. وقال في «النفحات الغزالية) (ص 
۳ ان صَحت نسبة الکتاب الیه: 

وهل أنا إلا أنت ذاتًا ووحدة وهل أنت إلا نفس عين هويتي 

(۵) سبحانك اللهم هذا بهتان عظیم. هل حل نصوص الکتاب والسنة عل ظاهرها کفر؟ وال 

نا لاحدی الکتر. 


کے تسفیه الغبي بتبرئة این عربي 


وله معنی سوی التعارف منه: فمن حمل آیات الوجه. والید» والعین والاستواء 
على معانيها المتعارفة كفر قطعًا” '. 

أقول: المتشابه» هو الكلام الذي فيه اشتباه الطرفين» يشبه المردود بظاهره. 
ويحتمل المقبول بتأويل مطابق لظاهره» وهذا لا يتأتى في أكثر عبارات «الفصوص»»› 
ونحوه» بل هي نص صريح في أن الحق هو الوجود» وآن العالم صورته وهویته 
كا قال“ في الكلمة المودية: أنه سبحانه عين الاشیاء؟. 

والأشياء محدودة» وإن اختلفت حدودهاء فهو”' محدود بحد کل محدود ما 
يحد شيء إلا وهو حد الحق» فهو الساري في مسمى المخلوقات» والبتدعات. فالعالم 
صورته؛ وهو روح العالم المدير له» فهو الإنسان الكبير» فإياك أن تتقيد بعقد» وتكفر 
بها سواہ فيفوتك خير كثير. 


)١(‏ بل حملها على ظاهر معناها في اللغة العربية هو مذهب السلفء لکن الکیف مجھول؛ ولهذا 
قال مالك - رحمه الله تعالى-: الاستواء معلوم» والكيف مجهولء والسؤال عنه بدعة. 

(۲) أبن عربي. 

(۳) قال ابن عربي في «الفصوص»: حکمة أحدية نی كلمة هودية (صی۱۰۸): وت آفرب الوم 
بل آلورید 4 وما خص انسائا دون اٍنسان» فالقرب الإلحي من العبد لا خفاء به في الإخبار 
الامي» فلا قرب أقرب من أن تكون هويته -تعالى الله وتقدس عا يقوله هذا الملحد- عين 
أعضاء العبد وقواه؛ وليس العبد سوى هذه الأعضاء والقوى» فهو حق مشهود في خلق 
متوهم» فا خلق معقول» والحق حسوس مشهود عند الومنین وآهل الکشف والوجود وما عدا 
هذين الصنفين» فاق عندهم معقول واخلق مشهود. وقال في (ص۱۰۹): فان فيه -جل 
وعلا- تسلك وتسافرٌء إذ لا معلوم الا هوء وهو عين الوجود والسالك والسافر... 

)٤(‏ ئی نسخهة (ب): وهو. 
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بل يفوتك العلم بالأمر على ما هو عليه» فکن في نفسك هیول"" لصور 
المعتقدات كلها. 

ونحو هذا في الکلمة الشعیبیة: وغیرها"» فأي اشتباه في هذا الكلام» حتى 
یشبه التشابه؟ |نا یشبه التشابه ما یکون کلمة آو نحوها: ظاهرها مشکل» ويحتمل 
معنى آخر صحيحًا: مثل قول من قال: أنا الحق أو سبحاني ما أعظم شاني”". 

ومثل قوله: خضت لحة بحر الأنبياء وقوف على ساحله. 

ونحو ذلك من الکلام السمی بالشطح» فھو مراد الغزالی'“ لا كلام يدون في 


)١(‏ في «المعجم الفلسفي» (ص308): اليولى هو مادة الحياة الأصلية» والمراد هنا هو كل ما 
يقبل الصورة» وترجع إلى أرسطو. 

(۲) في «الفصوص» فص ئی حكمة فردية في كلمة حمدیة- (ص٢٢۲)‏ عبارۃ واضحة وجلیة 
لا تحتمل ذرة من التأويل قال: فإن الإله المطلق لا يسعه شيء؛ لأنه عين الأشياء وعين نفسه» 
والشیء لا یقال فیه: یسع نفسه ولا یسعها فافهم. 

(۳) هو: أبو يزيد البسطامي» وينسب إلى القول بوحدة الوجود بل باسقاط التکالیف فقد جاء 
في «المغنوي» لحلال الدين الرومي» وقبره في قونية» وقد اتخذوا عليه قبة» وبنوا بقربه مسجدا؛ 
أنه عندما لقي القطب في طريقه إلى الحج؛ وأمره أن يعود قائلاً له: إن الله هو ما تراه فّ بعين 
قلبك؛ لأنه اختارني يتا لهه فإذا رأيتني فقد رأيته» وطفت حول الكعبة» وإذا عبدتني فقد 
عبدته وسبحت له فلا تظنن آنني شيء غبره. 
هذا ما نقله نيكلسون في «التصوف الإسلامي وتاريخه» (ص ۰)۱5۷ وقد اعتمد حقق: (قطر 
الوي» للشوكاني (ص0؟1١)‏ على هذه القصة غير الختصلة الإسناد في إلصاق تہمة القول 
بوحدة الوجود وإسقاط التكاليف بأب يزيد البسطامي» وهذا خطأ وظلم. 

(6) ونقل الذهبي في ترجمة البسطامي من «سير أعلام النبلاء» (11/ 89) عن السّلمي قوله: 
ويحكى عنه في الشطح أشياء منها ما لا يصحء آو یکون مقولا علیه... 


الکتب بقواعد واصول تتفرع علیها فروع قال: والمتصدي لتكفير ابن عربي» لم 
خف سوء الحساب. وأن يقال له: هل ثبت عندك آنه کافر بالطریق القبول فی نقل 
الاخبار» وآنه قصد ما معناها التعارف؟ 

والاول: لا سبیل إليه لعدم سند يعتمد عليه في مثل ذلك. 

ولا عبرة بالاستفاضة الآن» وعلى تقدير ثبوت أصل الكتاب عنه؛ فلايد من 
ثبوت کل کلمة» لاحتال آن یدس نی الکتاب ما لیس من کلامه من عدو أو ملحد. 

وهذا «شرح التنبیه» للجيلى” ' مشحون بغرائب لا تعرف في المذهب. 

وقد اعتذر عنه بأنه لعل بعض الأعداء دس فيه ما أفسده حسدًا له. 

والثانی: وهو أنه قصد مبذه الكلمة كذاء لا سبيل إليه أيضًاء ومن ادعاه كفر 
لأنه من أمور القلب التي لا يطلع عليها إلا الله تعالى. 


قلت: وفذا فاني آعجب غاية العجب من مولف کتاب «کشف حقيقة الصوفیة» الذي زعم 
فيه أن جمیع الصوفية قائلون بوحدة الوجود حتی آولتك النفر الذين شهد لهم شيخ الإسلام 
ابن تيمية باتباع الكتاب والسئة کابشنید البغدادي» وغیره وحجته في ذلك نقول لا خطم ها 
ولا َزمٌة. وهذا غاية الظلم والعدوان انظر ( ص۰۱۰ ۰۲۱ ۰۲۵۷ ۲۲ ومن آحسن من 
تکلم في هذا بالانصاف هو شيخ الإسلام ابن تيمية في كتبه عامة» وفي «الاستقامة» بخاصة. 

() هو: عبد العزيز بن عبد الكريم بن عبد الكافي» صائن الدين: فقيه شافعي» له كتاب «الموضح في 
شرح التنبيه» للشيرازي» قال عنه السبكي: لم يعرف شيء من حاله إلا أنه ممن لا يعتمد على 
قولهء وقال حاجي خليفة: لا يجوز الاعتراد على ما فيه من النقول؛ لأن بعض الحساد دس فيه 
ما آفسد صرح بهذا النووي وابن الصلاح. توفي اليل بعد سنة (۹٦٦ھ)‏ انظر (الاعلام» 
عل ۵ (۲۱/۶ ۲ ۲). 


تسفیه الغبي بتبرنئه ابن عربي 





أقول: قوله: لا سبيل إلى الأول غير صحیح. 

وقوله: لعدم سندٍ...الخ» جهل قبیح. 

فان الأئمة مجمعون على أن الاعتماد ی نسبة الکتب ال مولفیها هو: الشهرت 
دون التواتر. 

وکتاب «الفصوص»"" نسبته ی ابن عربي مشهورة شهرة لا يشك”" فيها إلا 
جاهل آو معاند وکذا قوله: وعلى تقدير ثبوت أصل الكتاب...إلخ. 

فان الکللات قرائن غ لارتباط بعضها ببعضء ودلالة بعضها عل بعض. 

وکذا قوله: وهو آنه قصد بهذه الکلمة کذا: لا سبیل الیه» جهل آو عناد. فان 
العاني نا توخذ من الالفاظ ولا لا ثبت کفر آحد ولا إييانه. 

وقوله: من ادعاه کفر في غاية الجهل؛ فإن الحكم با تقتضيه القرائن والدلائل 
المفيدة للعلم: كيف يكون كفرًا؟ فلو سمعنا شخصًا يقول: المسيح ابن الله 
خصوصًا عند قيام القرائن أن مراده حقيقة كلامه. 

877 00 
الحبوب المعتير المقرب مثاة؟ 

فالله المستعان على المتعصبين للباطل بالباطل» بلا إنصاف» ولا تأمل في حال 
(۱) توجد نسخة من كتاب «الفصوص» في إحدى مكتبات قونية في تركيا بخط ابن عربي نفسہ 

وفيها جميع الطامات والأوابد الموجودة في بقية النسخ بلا فرق أصلأًء فاذا يقول بعد هذا 


المتأولون؟ 
(۲) نی () (ب): «لااشك»» والصواب ما أثبته ى! هو في (ج). 


7 تسفیه الغبي بنبرته ابن عربي 


من يتعصبون له أو عليه. 

وقياسه نحو «الفصوص» على «شرح التنبيه» من القياس الفاسد. 

فأين الكلام الذي يوجد في بعضه فساد من الكلام الذي كله مبني على الفساد؟ ! 
وإن وجد فيه قضية صحيحة فإن) هي لترویج الفساد» ومنشأ هذا كله التقليد 
وعدم التحقيق» وعدم الإنصاف. ظ 

قال: وقد سأل بعض أكابر العلماء بعض الصوفية في عصره ما حملكم على أن 
اصطلحتم على هذه الألفاظ التي يستبشع ظاهرها؟ 

فقال: غيرةٌ على طريقنا هذا أن یدعیه من لا جسنه؛ ولا يدخل فيه مَن ليس من 
أهله. 

أقول: هذا إن) هو ني كلام الصوفية الوجودية» كطائفة ابن عربي فقط. 


وأما الصوفية الحقيقية الاسلامية”©: کاطنید( ۲ والسرّی! ومعروف 


)١(‏ في هذا التعبير نظر بالغ فإن الإسلام الذي بعث الله به محمدًا يلكو والذي فهمه الصحابة 
والتابعون هم پاحسان» لیس فیه للتصوف مكان» واسم التصوف محدث كا قال شيخ الاسلام 
ابن تيمية» وهذا يقول: «وكان السلف يسمون أهل الدين والعلم (القراء) فيدخل فيهم 
العلماء والنساكء ثم حدث بعد ذلك اسم (الصوفية والفقراء) واسم (الصوفية) هو نسبة إلى لباس 
الصوف» هذا هو الصحیح...». «جموع فتاوی» شیخ الاسلام ابن تيمية (۱ ۱ ۱۹۵). 

(۲) هو: الجنيد بن محمد بن الجنيد النهاوندي» شيخ الصوفيةء تفقه على مذهب أبي ثور وأتقن 
العلم وتأله وتعبد» ونطق با حکمة... كذا قاله الذهبي في ترجمته من «سير النبلاء» /١4(‏ 
)۷۰-٦‏ ٹم قال: رمة اللہ علل امبحنید» وأين مثل الجنيد في علمه وحاله. 

(۳) هو: السري بن الفلس السقطي قال الذهبي: الامام القدوق شیخ الاسلام وذکر لە أقوالا 


تسفيه الغبي بنبرتة ابن عربي 





الکرخی ٠‏ ونحوهم -رحمة الله عليهم- فليس في اصطلاحاتهم ما يستبشع ظاهره. 

ولا ماینکره الشرع بل هم كيا قال شرف الدين بن المقرئ”©: 

علئ الحَقّ كانوا ليس فيهم لوحدة 2 ولالحلولالْحَّق ذكرٌ لذاكر 
ثم إن السؤال بل من السائلء والاقتناع بالجواب أشد بلهّا؛ إذ لا ضرورة 

تدعو إلى الكلام القبيح» لأجل الغيرة المذكورة: لجواز آن یذکر لذلك کلام عویصء 

غير ظاهر القبح. 


مأثورة منها: فاتني جزء من ورديء فلا يمكنني فضاژه» يعني : لاستغراق أوقاته. اسار 
التبلاء» (۱۲/ ۱۸۷-۱۸۵). 

(۱) هو: معروف بن فیروز الكرخيء قال الذهبي: علم الزهاد بركة العصر.. وقد ذکر معروف 
عند الامام آحد فقیل: قصیر العلم» فقال: آمسك. وهل يراد من العلم إلا ما وصل الیه 
معروف. «السبر)» (۹/ ۰۳۳۹ ۰ ۲). 

() هو: إسماعيل بن أبي بکر بن عبد الّه اليمني: ولد سنة (۷۹۵ه). وله تصانیف کثبرة» منها: 
«عنوان الشرف الوافي في الفقه والنحو والتاریخ والعروض والقوافي»» وغيرهاء توفي بزبيد 
سنة (۰۸۳۷) «الأعلام» (۳۰۲/۱). وقد نقل العلامة علي بن سلطان القاري في رسالته 
التي حققتها «الرد على القائلین بوحدة الوجود» (ص۱۵۲-۱۱) عن شیخه ابن القریع هذا 
في قصيدة طويلة حقيقة مذهب ابن عريي وطائفته» ومن جميل أبياته: 


وأما رجالات الفصوص فإنهم يقومون في بحر من الكفر ظاهر 
إذا راح بالربح المتابع أحمد على هديه راحوا بصفقة خاسر 


سيحكي لهم فرعون في دار خلده پاسلامه المتپول صند التجاور 


ويا أيها الصوفي خف من فصوصه خواتم سوء غیرها في الخناصر 


على أن المدعي يظهر حاله في كل فن عند أهله' *. 

قال: والمتصدي للنظر”" في كتب ابن عربي أو إقرائها لم ينصح نفسه؛ ولا غيرهاء 
بل ضر نفسه وضر المسلمين كل الضررء لاسيهما إن كان من القاصرين في علوم 
الشرع والعلوم الظاهرة: فانه يَضل ويضل. 

وعلى تقدير أن يكون المقرئ لها عارفاء فلیس من طريقة القوم إقراء المريدين 
كتب الصوفية ولا يؤخذ هذا العلم من الكتب”"» وما أحسن قول بعض الأولياء 
لرجل وقد سأله أن يقرأ عليه تائية ابن الفارض” ) فقال له: دع عنك هذاء من جاع 





.جوع القوم» وسهر سهرهم رأى ما رأوا. 


أقول: هذا يفيد من حيث” ' المعنى عدم ولاية ابن عربي وطائفته من دون 


الكتب في علمهم هذا. 

)١(‏ ی () کتب باهامش: «بلغ مقابلة». 

(۲) في () للنظري والتصویب من (ب» (ج). 

(۳) سيأتي رد بليغ من المؤلف على هذا الکلام الفاسد التهالك. 

(6) هو من کبار القائلین بالوحدة والاشاد» واسمه: عمر بن على له ترجمة مزرية في «لسان الميزان» 
(/ ۳۱۹-۳۱۷). وقد ذکر الحافظ ابن حجر من شعره هناك: 

لپا صلواتي بالمقام أقيمها وأشهد فيها أنها لي صلت 

وقد قال البرمان البقاعي بأن نسبة العلاء لابن الفارض إلى الكفر متواتر تواترًا معنوياء 
«تحذیر العباد من هل العناد ببدعة الاحاد» بذیل تنبیه الغبي ( ص۱۷ ۲). 

(۵) استخدام «حیث» للتعلیل من الاأخطاء الشائعة» والصواب آنها ظرف مکان. وانظر لذلك 
«تقویم اللساتین» لتقي الدين الهلالي» والژلف ماهنا استخدمها استخدامٌا صحیحاء وانا 
ذكرت هذا للفائدة. 


تسفيه الغبي بتبرئة ابن عربي or)‏ 


فإن الكامل مستغن عنه» على زعمهم لحصوله بالذوق» والقاصر لا يفهمه. 
ولا يذوقهء بل ربا افتتن به» ىا يشاهد في كثير من يشتغل به من الأخذ بظاهره. 
وإفضائه إلى الإباحة» والإضلال» فكان تضييعًا للوقت بلا فائدة» وبضرر” ' لبعض 
الناس» والولي لا یضیع وقته» هذا على تقدير تسليم أن له معنى صحيحًا في الباطن 
فرضًاء ک| يفرض سائر المحالات. 

ولا والله» ما آرادوا به معنی غير ما یفهم من ظاهره» بل هو مذهبهم الذي 
انتحلوه» كا انتحل الفلاسفة» وسائر أهل البدعء والله على ما أقول وکیل وشهید 
فان قد اختبرت مذهبهم حقيقة الاختبار' والله الموفق. 

قال: والواجب على المستفتي عنه التوبة والاستغفار» والخضوع لله تعالى» 
والإنابة” '' إليه حذرًا من أن يكون آذى وليًا لله تعالى» فيؤذن اللہ بحربه. 

فإن امتنع من ذلك. وصمم» فتكفيه عقوبة الله تعالى عن عقوبة المخلوقين 
وماذا عسی آن یصنع "" فيه الحاكم: أو غيره؟ هذا جوابي في ذلك. والله تعالى أعلم. 

آقول: وکیف یکون ولیّا وقد آفسد کثما من العقائد با آودعه نی «الفصوص» 
من نحو ما تقدم» ومن مثل قوله في الكلمة الإساعيلية: فالسعيد من كان عند ربه 
(۱) کذا نی (1) و (ب) ووقع في (ج): «ویضرر) بالیاء. 

(۲) قلت: وعن اختبر مذهبهم آیضا شيخ الإسلام ابن تيمية» وکتب في الرد علیهم الطولات 
وا قاله عن هولاء: «ٍنهم من جنس القرامطة الباطني والإساعيلية» الذین کانوا آکفر من 
الیهود والتصاری» وآن قوضم یتضمن الکفر بجمیع الکتب والرسل». 

)٣(‏ نی (أ): والایة والتصویب من (ب) و (ح). 

(4) في (أ) يضعء وفي (ب): يضنع» والتصويب من (ج). 


ریہ تسفیه الغبي بنبرنه ابن عربي 


عي سه 


مرضیّ وما تم الا من هو مرصی عند ربه؟ لأنه الذي تبقی ٠”‏ عليه ربوبيته» فهو عنده 
مرضی» فهو سعيد... إلى آخر ما قال» ونحوه من الخرافات المخالفة للشرائع رأسًا. 

فكيف يكون ولي لله؟ وكيف لا تفتى بجواز حرق كتبه وقد اعترفت أن النظر 
فیها حرام» فم الفائدة حينئنٍ في ابقائها؟ فالله هو المستعان عليك وعل أمثالك. 

قال: ومنهم قاضى القضاة: العلامة سراج الدين ال مهندىء أحد أئمة الحنفية 
وفاضی ا فة بالدار المصريةء وصاحب الصنفات «کشرح اخدایة» واشرح الغنی »۰ 
کان دعص لابن عری» وابن الفاردض وألف شر خا على تائشه ابن الفارض ”° 
وعزّر ابن أي حجلة”" لكلامه فيه. 
)١(‏ وقع في (ج): يبقى» وفي (1) و (ب): تبقى. 
(۲) من أبيات ھهذہ التائیة الإ حادیة: 


ولا تحسين الأمر عنىي خارجًا فما ساد إلا داخل فى عبودتي 
فلا حي إلا عن حياتي حياته وطوع مرادي كل نفس مريدة 
ولولاي لم يوجد وجود» ولم يكن شهود. ولم تعهد عهود بذمة 


ولا تال الا بلفطي محسلاث ولا ناظر إلا بناظضر مقلي 
والبيت الأخير -كا قال البقاعي- لا يصح كونه عنه؛ ولا حتى عن الله. وفي هذا ىا يقول 
محقق الکتاب: رد على شراح التائية الزاعمين بأن ابن الفارض نا یتکلم بلسان احضرة 
الاطية «تنبیه الغيي» (ص۲ ۲ ۲). 
(۳) هو: أحمد بن بحيى بن أبي حجلة» صوفي كان يكثر من الحط على أهل الوحدة» وعارض 
قصائد ابن الفارض بقصائد نبويةء وامتحن بسبب ذلك وأمر عند موته بأن تدفن هذه 


القصائد معه في قيره, توق سنة (1 لالاه) (شذرات الذهب» (۸/ ۰ ۶۱-۲ ۲ ). 


تسفیه الغبي بتبرثة ابن عربي oo)‏ 


أقول: لا عبرة بعلمه؛ وقضائه إذا لم يتبع الحق» وينصف» وابن عربي أكثر 
علا منه» وإبليس أكثر علا منهماء وكذا لا عبرة لتعزيره ابن أبي حجلة فانه ظلم. 

إذ لا تعزير» ولا عهدة على من كفر شخصًا خالف في كتابه شرائع الاسلام. 

قال: ومنهم الشیخ وی الدین محمد بن آجد اللوي " أحد العلماء الشافعية 
کان عارفا بالتفسی والفقه والأصلين والتصوف. 

ألف عدة تآليف على طريقة ابن عربي ومات في ربيع الأول سنة أربع وسبعین 
وسبععائة وحضر جنازته ثلاثون ألمًا. 

وحكي عنه أنه قال عند موته: حضرت ملائكة ربي» وبشروني وأحضروا لي 
ثيابًا من ا جنةء فانزعوا عني ثيابي» فنزعوهاء فقال: أرحتموني» ثم مات في الحال. 

آقول: لا اعتبار بمن تبعهم مع ظهور منابذتهم للشريعة كائنًا من كان» فقد 
قال الذھبی في «الميزان»” في ترحمة ابن عربي: وأما كلامه: فمن فهمه. وعرفه عل 
قواعد الاتحادية» وعلم حط القوم» وجمع بين أطراف عباراتهم تبين له الحق في 
خحلاف قوشم. 

وكذلك من أمعن النظر في «فصوص الحكم» وأمكن التأمل لاح له العجب» 
)١(‏ هو: محمد بن أحمد بن إبراهيم بن يوسف الديباجي المنفلوطي بن خطيب ملوي: ترجمه ابن 

في المنطق» والأصلينء والفقه والتصوف وکان يميل إلى مقالة ابن عربي» ويدندن حوها في 

توالیفه؛ و حمحم؛ ولا يكاد يفصح.ء وكان يحضر السماعات» ويرقص أحياناء وانظر ×شدرات 

الذهب» (7۱/ ۲۳۳ ). 
() «الیزان» (۳/ 1۱۱۰). 


تسفیه الغبي بتبرنه ابن عربي 


فإن الذكي |ذا تأمل من ذلك الأقوالء والنظائر والاشباه فهو آحد رجلین: 





إما من الاتحادية في الباطن» وإما من المؤمنين بالله» الذين یعدون هذه النحلة 
من أكفر الكفر. 
فتسأل الله تعالى العفوء وأن يثبت الإييان في قلوبناء وأن يثبتنا بالقول الثابت في 
الحياة الدنيا وفي الآخرة. انتهى. 
ثم لا عبرة بمثل هذه الحكايات» والشيطان أحذق من أن يخدع وليه في آخر 
حیاته» بمثل هذه الأشياء وليفتن به غيره. 
قال: ومنهم أبو ذر أحمد بن عبد الله العجمي” . أحد من كان يشغل الناس في 
المعقول» ذكر الحافظ ابن حجر في «إنباء الغمرع” أنه كان يدرس من كتب ابن 
عربي وكان للناس فيه اعتقاد» مات سنة ثمانین وسبعمائة. 
أقول: كأنك تذمه بها تمدحه من ذكرك تدريسه كتب ابن عري» بعدما أفتيت 
بتحريم ذلك» وترجمة ابن حجر له بذلك ليس مدحًاء بل ذمّاء لأنه من جملة من 
يكمّر هذه الطائفة» وذكر اعتقاد العوام لا اعتبار به. 
قال: ومنهم الشيخ بدر الدين ابن الشيخ شرف الدين محمد بن فخر الدين بن 
)١(‏ قال ابن العماد في «شذرات الذھب؛ (۳/ :)۲٦٢‏ قدم مصر بعد ان صحب الشریف حیدر بن 
حمد. فأقام مدة ثم رجم إلى القدس» ومها مات» واشتهر على ألسنة العوام (بازار)» وكان 
یعرف علم ارف ویدرس کتب ابن عربي؛ وله اشتخال في العقول وذکاء وکان کثر 
التقشف. وللناس فیه اعتقاد» مات في ذي الحجة» وقد آضر وجاوز السبعین. 
(۲) «انباء الغمر بأبناء العمر» (۲۷۹/۱) قلت: وترجته نقلها آبن العیاد من هذا الکتاب. 


تسفیه العبي بتبرثه ابن عربي 





الصاحب ماء الدین بن حنا؛ الشهور بالبدر بن الصاحب"؟ قال اپن حجر: تفقه 
وهر ي العلم» وال تألیف» وكان يحسن الظن بتصانيف ابن عربي» ويصرح بالنقل 
منها» مات سنه ثمابٍ وثمانین وسبعوائة. 

قال"*: ومنهم شمس الدين محمد بن إبراهيم بن یعقوب العروف بشیخ 
الوضوء قال ابن حجر"": «کان یقراً السبعء ويشارك في الفضائلء وینظر في كلام 
ابن عربي»» وقال ابن حجی(*: «تفقه بوالدي» وغيره» وأذن له ابن الخطيب ببيروت 
بالإفتاء» وكان التاج السبكي يثني علیه». 

وكان حسن الفهم جيد الناظرة وسلك طريق التصوف وكان يعتقد في ابن 


عریػ مات سئنة تسعين وسبعمائة. 
قال: ومنهم الشیخ نجم الدین الباهي. 


)١(‏ هو: أحمد بن محمد بن محمد بن على بن محمد بن سليم بن حناء وهو من القائلین صراحة 
بالاتحاد» وکان یکثر الشطح» ویتکلم با لا یلیق بأهل العلم من الفحش» وكان جماعا للمال» 
ويتعصب لابن عربي» وقد وقعت له محنة مع الشیخ سراج الدین البلقيني» بتصرف من «نباء 
الغْمر» (۲۳۰-۲۲۹/۲). 

(۲) بهامش (): بلغ مقابلة. 

(۳) ی «|نباء الغمر» (۲/ ۳۰۲۱-۳۰۵). 

(8) في (أ»» (ج): (ابن حجر) وهو تحریف» والتصویب ما نی (ب) وابن حجي هذا هو أحمد بن 
حجي بن موسی السعدي الدمشقي: حافظ مورخ یلقب بمورخ الاسلام توفي سنة (۸۱۲) 
«الأعلام» (۱/ ۱۰۱۵). 

(5) علق أحدهم -ويئس ما علق- على هذه العبارة في «إنباء الغمر» بقوله: نِعْمَّ ما اعتقده ثبتنا 
الله على ذلك الاعتقاد. 


GM‏ تسفيه الغبي بتبرئة ابن عربي 


قال أبن حیجر (: «(كان أفضل ا خنابلة بالدیار الصر یف وأحقهم بولاية القضأة». 
قال ابن حجر: «كان له نظر في كلام ابن عربي” ' وقد درّّس وأفتى» مات سنة 
اثنتين وثانماثة). 

قال: ومنهم إسماعيل بن إبراهيم اطبرتي ثم الزبيدي قال ابن حجر" ": «تعانى 
الاشتغال ثم التصوف وكان خيرًا عابدّاء حسن السمتء تحبا في مقالة ابن عربي)”". 
مات سنه ست وثأنماثة. 


فال: ومنهم العلامة جد الدین الشرازی صاحب «القاموس» قال ابن سے : 


)ما اشتهرت بالیمن مقاله ابن عری ودعا إليها الشیخ إسياعيل ا حبریق وغلت 

عل علاء تلك البلاد» صار الشیخ مجد الدین یدخل ئی شرح البخاری) من کلام 
۱ )۷( 

ابن عری» . 


(۱) «انباء الغمر» (/ ۱۸۲-۱)» واسمه: حمد بن حمد بن عبد الدائی وقد ترجه السخاوي 
في «الضوء اللامع) (/ ۶ ۲ ۲). 

(۲) الذي في «إنباء الغمر) كان له نظر في كلام ابن عربي» فیم| قیل. 

(۳) «انباء الغمر» (5/ .)١155-157‏ 
(6) وغامه هناك: «وکنت -أي الحافظ - أظن آنه لا پفهم الاتحاد حتی اجتمعت به فر آیته یفهمه 
ویشررہ ويدعو إليه» حتی صار من لم حصل کتاب «الفصوص» من آصحابه لا یلتفت ٍلیه..». 
)٥(‏ هو: الفيروزابادي» وهو من کان يداري ویداھن بتعظیم ابن عربيء کما سیأتی عن ابن حجره 
وقد وقفت على رسالة له يعظم فيها ابن عربي كما لو كان رسولا نبيّاء انظر «الرد على القائلين 
بوحدة الوجود» (ص ۳۹-۳۵). ظ 

.)۱۲۱ /۷( (إنباء الغمر؛‎ )٦( 

(۷) وعام عبارة امحافظ التي بترها السيوطي وهي: «في الفتوحات ما کان سببا لشين الکتاب 


تسفیه العبي بنبرثه ابن عربي ر۹٥‏ 


قال: ومنهم علاء الدین آبو احسن بن سلام الدمشقی الشافعی أحد أئمة 
لشافعية بالشام ومصنفيهم قال أبن حجر + «کان یسب نصرة مقاله أبن عربي» 
ويتمحل تأويلات”'' كانت وفاته سنة تسع وعشرين وثمانائة». 
أقول: جميع هؤلاء الذين ذكرهم ليس هم من الفضل ما يجوز تقليدهم خصوصًا 
مع ما علم من مذهب ابن عربي من الخروج عن الشرائع» ولم يذكر ابن حجر اه 
میلھم إٰی ابن عربي علی جهة اللداح ‏ حم؛ وإنم ذكر ذلك على جھة التعریف لیا کانو 
عليه من الأحوال. 
فان ابن حجر نفسه ذكر في «لسان الميزان)”" فى ترجمة أبن الفارضء بعد أن 
ذكر ترجمة الذهبي له بأنه شيخ الاتحادية» وأنه ينعق بالاتحاد الصريح في شعره. قال 


-أي ابن حجر-: «وقد کنت سألت شیخنا سراج الدین البلقيني عن ابن عربي؟ 


الذکون ولم أكن أتهم الشيخ -يعني الفيروزابادي- بالمقالة المذكورة إلا أنه كان يحب 
المداراة» وكان الناشري فاضل الفقهاء بزبيد يبالغ في الإنكار على إسماعيل -وشرح ذلك 
پطول- ولے) اجتمعت بالشيخ خد الدين أظهر لي إنكار مقاله ابن العربي» وغض منها..»» 
ومن مذا النقل نرجح -إن شاء الله- بأن الفيروزابادي» لم يكن من القائلين بمقالة ابن عربي في 
وحدة الوجود. والاتحاد؛ والفائدة الأخرى من هذا النقل: أن ابن حجر صرح فيها بأن ذكر 
ابن عربي في شرح الفيروزابادي للبخاري مما شان به كتايه. 

(۱) «اشاء الغمر» (۸/ ۱۱۵). 

)٢(‏ وأصل العبارة التي بترها السيوطي أيضًا: «وكان ينسب إلى نصرة مقالة ابن عربي» فإذا 
حوقق في أمره تبرأ من تلك المقالات» ويتمحل لا تأويلات. والله أعلم بغيبه...) 

(۳) (لسان ال میزان؛ .)۳۱۸-۳١۱۷ /٤(‏ 

)٤(‏ هو: احافظ الجتهد عمر بن رسلان العسقلاني الصري» من العلیاء الکبار ولی قضاء الشام 
سنة (۷۹۹ھ) لە مؤلفات عديدة» توفي بالقاهرة سنة (۵ ۸۰ «الأعلام» (۰/ ۲۰۰). 


رک تسفيه الغبي بتبرئة ابن عربي 


فبادر بالجواب: بأنه كافر. فسألته: عن این الفارض؟ فقال: لا آحب التکلم فیه. 
فقلت: ما الفرف بینم والمهيع” أ و احد؟ و آنشدته من تایه 21 عل بعل عدة 
أبيات بقوله: هذا كفرء هذا كفر). 

وأين في هؤلاء؛ من هو في طبقة سراج الدين البلقيني» فضلاً عمن نذكره -إن 
شاء الّه- من حکم بکفره» وکفر طاثفته؟ 

قال: ومنهم العلامة قاضی القضاة: شمس الدین البساطي الالکي 

ذکر ابن حجر(" في حوادث سنة إحدی وثلاثین وثانمائة: «آنه حضر معه عند 
الشیخ علاء الدین البخاري" نی ذمة وتکفیر من یقول بمقالته. فانتصر له البساطي» 
وقال: انیا ينكر الناس عليه ظاهر الألفاظ التي يقوهاء وإلا فليس في كلامه ما ينكر» 


)١(‏ کذا فی (ب) و (ج ) ووقع نی (1): واخیع والهیع من الطرق: البین الواضح. دالمعجم 
الوسیطء (۲/ .)۱۰۱١‏ 

(۲) هي قصيدة جيلة النظم» ولكنها كا قال شيخ الإسلام ابن تيمية في دیوان التلمساني ا حبیث: 
لحم خنزير في طبق صيني «الفتاوی» (۲/ ۲ ۷ وقال الذهیی عن شعره -الْتائیة-: (کفالودح 
مسموم) «لسان الیزان» (4/ ۳۱۷). 

(۳) هو: محمد بن أحمد بن عثمان الطائي» فقيه مالكي» توفي سنة (۸6۲ه) «الاعلام» /٦(‏ ۲۲۸). 

(6) «انباء الغمر» (۸/ 1-۱6۵ ۱). 

(۵) هو: حمد بن حمد بن حمد البخاری: کان من آهل الدین والورع؛ والامر بالعروف» وکان 
یتقن العانی والبیان انظر «نباء الغمر» ۰)٩۲ /٩(‏ ومن ترجته في «الشذرات» (۲۱/۷) 
نلاحظ أنه أخل العقليات -على غير مذهب السلف- من السعد التفتازاني... ومن عجيب 
شأن هذا البخاريء أنه من جمع بين تكفير ابن عربي» وهذا حق» وبين تكفير شيخ الإسلام 
ابن تيمية وهذا من أبطل الباطلء ولهذا فقد رد عليه الحافظ ابن ناصر الدين الدمشقي في 
رسالة مطولة اسمها: «الرد الوافر على من زعم أن من سمى ابن تيمية شيخ الإسلام کافر». 





إذا حمل لفظه على مراده» وضرب من التأویل وكان من جملة كلام الشيخ علاء 
الدين: إنكار على من يعتقد الوحدة المطلقة». 


فاا البخاري غضبّاء وأقسم باشء إن لم يعزل السلطان البساطي من 
القضاء لیخرجن من مصر. 
والتمس من کاتم السر آن یسال السلطان في ذلث؟ فهمٌ السلطان آن یوافقه 
وآراد آن یقرر الشهاب ابن تقي مکان البساطي» فاحضروا حضرة خلعته» ثم بطل 
ذلك في المجلس. 
فقلت(؟: هذا من بركة الانتصار لأولياء الله تعالى واستمر البساطي في منصبه» 
ولم يتفق له عزل قط إلى أن مات بعد إحدى عشرة سنة من هذه الوقعة. 
أقول: إن عدم عزله ليس فيه دليل على فضيلة» بل هو نقصان درجات الآخرة. 
وأما القصة» فلم يذكرها بتامها تلبيسًا وتدليسًا”' وإنها ذكر البرهان البقاعي ©) 
() من القائلين بالوحدة المطلقة» وهي وحدة الوجود, أو أن وجود الخالق هو وجود المخلوق» عل 
تفصيل ذكره شيخ الإسلام في «الفتاوى) (۲/ ۳٦٣٣-۳٦٣٣‏ ۰۲۹6 ۱۲-۱۲۳ أبن سبعين» 
وابن الفارض؛ وصدر الدين القونوي» وجلال الدين الرومي» والتلمسانیء والبليان» وعامر 


السيوامي» والششتري؛ وسعيد الفرغاني» وابنآبي التصور الصري» وغيرهم» نسأل الله العافية. 

(؟) اشتد غضبه؛ «المعجم الوسیط» (۱/ ۵۰۲). 

اليوط 

(4) هذا ما يلاحظ على السيوطي في كثير من الأماكن في هذه الرسالة. 

(5) هو: إبراهيم بن عمر بن حسن البقاعي الحدث الفسر الورخ من مشايخه الحافظ ابن حجر وله 
تصانیف نافعة توفي سنة (۸۸۵ھ) «الأعلام» (۵۰/۱) وانظر «البدر الطالع» (۱/ ۱۰ 
و«الضوء اللامع» (۱۱۱-۱۰۱/۱). 


ر٢‏ تسفیه الغبي بتبرنه ابن عربي 
أنه لما قال البساطی: یمکن تأویل کلامه» قال له البخاري: کفزت. 

وسلم له من کان في ذلك الجلس» وغیرهم تکفیره له بمجرد قوله: یمکن 
تأويل كلامه. وما طعن أحدٌ منهم فيه بكلمة” '. 

وقد كان منهم حافظ العصرء قاضى الشافعية بمصر: شهاب الدين أحمد بن 
حجرہ وقاضی القضاة: زين الدين عبد الرحمن التفهني ا حنفی'' وقاضی القضاة 
محمود العينى ا حنفی”” والشیخ یی السبرامي ا حنفی“ ومحب الدين أحمد بن 
نصر الله البغدادي”” الحنبل» وزين الدين أبو بكر القمني الشافعي” ' وبدر الدين 





(۱) انظر: «تنبیه الغبي إلى تكفير أبن عری) (ص۱۳۹-۱۳۸). 

(؟) هو: عبد الرحمن بن على بن عبد الرحمن التفهني الحنفي» شغل القضاء للحنفیة وکان حسن 
العشرة» مع معرفة بالخط والعربية» مات مسمومًا سنة (۸۳۵مھ) انظر (شذرات الذھب) (۷/ 
۱۶ء 

(۳) هو : محمود بن أحمد بن موسى بدر الدين العيني: محدث» مؤرخ» علامة من آشهر کتبه: 
«عمدة القاري في شرح البخاري) توئی سنة (۸۵ھ): «الاعلام» (۸/ ۴۸). 
(4) هو: حیی بن یوسف السيرامي؛ فقیه حنفي» برع في العربية وعلومها؛ واطبر والنطق 
والطب؛ مع الدیانة: مات فی طاعون سنة (۸۳۳ھ) انظر «شذرات الذهب» (۷/ ۲۰۷ ). 
(۵) هو : العروف بان نصر اللہ شيخ المذهب الحنبلي» ومفتي الديار ا لمصريةء أخذ عن البلقيني؛ 
وزين الدين العراقي» وابن الملقن» وكان متضلعًا في علم التفسیر واحدیث والفقه والاصول» 
طول تر هته ابن الع‌اد ی «شذرات الذهب» (۷/ ۰--۲۵۱) مات سنهة (5 5م/ه). 

(1) هو: آبو بکر بن عمر بن عرفات القمني الشافعي تفقه على جماعة من علماء عصره؛ وبرع في 
المذهس» ودرس بالقدس» توفي ليلة الحمعة (۱۳ رجب لعام ۸۳۳ه) عن نحو ثمانین 


(شذرات الذهب» (۷/ ۲۰۱). 


تسفيه الغبي بتبرئة ابن عربي 





محمد بن الأمانة الشافعي” '؛ وشهاب الدین آحد بن تقي الالکي" وغيرهم من 
العلماء والرؤساء. 

وما خلص البساطي من ذلك إلا بالبراءة من اعتقاد الاتحاد» ومن طائفة 
الاتحادیة وتكفيره لمن يقول بقولهم؛ ثم إن كان من ذكرهم يساوون من حضر 
تكفير البساطي» ورضي به ممن ذكرنا: فإنهم لا يساوون عز الدين بن عبد السلا» 
ولا السبكي ٠”‏ وابنه» ولا تقي الدین بن دقیق العید» ولا زین الدين العراقي”, 


)١(‏ هو: محمد بن أحمد بن عبد العزيز بن الأمانة الأبياري» اشتغل بالفقه والحديث والعربية» ولازم 
سراج الدين البلقيني» وابن الملقن» والعراقي» وتصدی للافتاء والتدریس» توفي سنة (۸۳۹) 
عن عمر یقارب الشانین سن تَْلللهَ انظر دإنباء الغمر؛ (۸/ .)٥١۷- ٥٤٤‏ 

(۲) هو: أحمد بن تقي الدين محمد بن أحمد الدميري المالكي» کان فاضلا مستحضرا للفقه 
والأصولء والعربية» والمعاني» والبيان» وغيرها توفي سنة (۲٤۸ه)ء‏ «شذرات الذهب» (۷/ 
۳1۲ 

() هو: علي بن عبد الكافي السبكي تقي الدين من العلماء الكبار إلا أنه كان على غير نمج 
السلف الصالح في العقيدة» فكان يعادي شيخ الإسلام ابن تيمية بشدة» انظر ترجمته في 
«الدرر الكامنة) (9/ “537) وغيرها. 

(4) هو: عبد الوهاب بن علي بن عبد الكاني تاج الدين: من العلماء الکبارء وقد حمل بعد أبيه 
لواء العداء لابن تيمية والعقيدة السلفية» وهو صاحب «طبقات الشافعية»» انظر ترحمته في 
«الدرر الكامنة» (۲/ ٤٢٦)ء‏ وغيرها. 

)٥(‏ هو: الحافظ أبو الفضل عبد الرحيم بن الحسين العراقي» صاحب «المغني عن حمل الأسفار 
في الأسفار في تخريج ما في الإحياء من الأخبار» وغيره من المصنفات النافعة» توفي تن عام 


۔)ھ۸۰٦(‎ 


وابنہ”' ولا الامام آبا حيان ولا سراج الدین البلقيني» خلا" الامام آبا علي 
السكوني”' والعلامة بدر الدين بن الأهدل”' من أعيان صوفية الیمن وفقهاتها 
وابن أي حجلة» ولا يضره تعزير السراج الهندي له تعصبا وظلا؛ والامام عبد 
اللطيف بن بلبان السعودي الصوف! ' والعلام 2( شمس الدين محمد بن محمد بن 
محمد بن الجزري” والإمام قطب الدين بن القسطلاني” '» وقاضي القضاة قدوة 


)١(‏ هو: أبو زرعة أحمد بن عبد الرحيم العراقي» حافظ كبير من مؤلفاته: «تحفة التحصيل 
بأحكام المراسيل » بتحقيقي› و «الستفاد» وغيرهماء توق انه عام (٦۸۲ھ).‏ 

(۲) هو: أبو حيان الرازي محمد بن يوسف الغرتاطي من كبار العلماء بالعربية والتفسيرء والحديث» 
والتراجم. واللغات» من أشهر مؤلفاته: «البحر المحيط» في تفسير القرآن توفي (٥١۷ھ)‏ 
«الاعلام» (۸/ .)٦٢‏ 

(۳) کذا هو نی جیم النسخ و(خلا) من آدوات الاستثناء» ولعل الأصوب أن يقول المؤلف: 
(وخلا) و (ولا). 

)٤(‏ عمر بن حمد بن مد بن خلیل السکونی: مقرئ من أهل إشبيلية» من فقهاء الالکیة» من 
آهم کتبه: «التمییز لِعا آودعه الزخشري من الاعتزالات في تفسیر الکتاب العزیز»» وغیره؛ 
توفي سنة (۱۷ ۷ «الاأعلام» (۰/ ۲۲۵-۲۲). 

)٥(‏ حسین بن عبد ال ر من بن محمد ا ٰاشمي: مفتی الدیار الیمنیة له العديد من المؤلفات» توف 
بالیمن سنة (۸۵۵م) «الاعلام» (۲۵۹۹/۲). ۱ ۱ 

(1) سمع من النجیب والعین الدمشقي وابن عزون وغيرهم. وکان خیرّا دینا یکتب خطا 
متوسطّاء وله شعر على طريقة الصوفية» تونی سنة (۷۳) «الدرر الکامنة» (4017/۲). 

(۷) فی (أ): وا ملامة والتصویب من (ب) و (ح). 

(۸) هو: شيخ الإقراء في زمانه» وحافظ للحديث» له مؤلفات كثيرة جدًا ناقعة» من آهمها «النشر 
نی القراءات العشر؛ وغبرهاء انظر (الأعلام) (۷/ ٤‏ ۵-۲۷ ۲۷). 

(۹) محمد بن أحمد بن علي القسطلانی» من علماء ا حدیٹ؛ توفي بالقاهرة سنة (٦۸٦ھمٗ)‏ «الاعلام) 

.)۲۱۹/۷( 


تسفیه الغبي بتبرثه ابن عربي 





الصوفية في زمانه» وإمام الشافعية بدر الدين محمد بن جماعة”''» والقدوة العارف 


عماد الدين أحمد بن إبراهيم الواسطي”» والإمام القدوة برهان الدين إبراهيم بن 
معضاد ا حعری!''. 

والعلامة زین الدین عمر بن آيي احزم"" الکتاني " الشافعي وا حافظ تقی 
الدین الفاسی" والعلامة القاضی شرف الدین عیسی بن مسعود الزواوي”" 
المالكي شارح (مسلم)؛ والشيخ الإمام الحقق الزاهد القدوة العارف نور الدين علي 


)١(‏ هو: محمد بن إبراهيم بن سعد الله بن جماعة الكناني: عالم با حدیث: اشتغل بالقضاء له 
مؤلفات عديدة مفيدة» توفي سنة (۳٣۷ه)‏ «الأعلام» /٦(‏ ۱۸۹-۱۸۸). 

)٢(‏ هو: أحمد بن إبراهيم بن عبد الرحمن الواسطي» صوفي» تفقه» وتجرد؛ وتعبد» وکان يحط على 
الاتحادیة توی سنة (۷۱۱ھ) دالدرر الکامنة؛ (۹۱/۱). 

(۴) هو: أبو إسحاق إبراهيم معضاد الجعبري: زاهد واعظ مذكر» سمع الحديث من أبي الحسن 
السخاوي» جاوز سنه الثانین» توفي سنة (1۸۷ه) انظر «شذرات الذهب» (۳۹۹/۰- 
۹35 

(5) في (1): احرم -بالراء الهملة- والتصویب من (ب) و (ج) و«الشذرات». 

(5) كذا في «الشذرات» نسبة إلى الكتان» ووقع في (ب) و () : الکتانانی وکذا هو في «تنبيه 
الغبي» (ص۱۵۵). وفی (ج): الکناني. 

() هو: عمر بن عبد الرهن بن يونس: شيخ الشافعية» وكان عسر الخلق لم يتزوج توفي سنة 
(۷۳۸) «الشذرات» /٦(‏ ۱۱۷). 

(۷) هو: الحافظ محمد بن آمد بن علي: مرخ آصولي» عام با حدیث من آشهر مولفاته «العقد 
الٹمین نی تاریخ البلد الأمین؛ء تونی سنة (۸۳۲مھ) دالأعلامء /٦(‏ ۲۲۸-۲۲۷). 

(۸) عالم بالحديث والفقه» اشتغل بالقضاء مدة ثم اعتزل له مصنفات نی احدیث والفقه» توفي 
سنة ٣٤(‏ ۷ھ) «الاعلام» (۵/ ۲۹۵). 


ابن يعقوب البكري الشافعی” والعلامة نجم الدين محمد بن عقيل البالسی'ٴ 
والعلامة آبو عمرو بن احاجب"" والعلامة جمال الدين بن هشام” '» وغيرهم تمن 
يطول ذكرهم. 

وقد ذكرهم البرهان البقاعي في «تنبيه الغبي» '» مع بعض أقاويلهم في تكفير 
الطائفة» وخصوصًا ابن عربي» فالترجيح معنا: إما بزيادة العدد أو بزيادة الفضل أو 
بالإجماع على أن الجرح مقدم على التعديل عند التعارض» وشهادة كلامه في 
«القصوص». قاضية فاصلة قال: وذكر البرهان البقاعي ی (معحمه» حكى لي 
الشيخ تقي الدين أبو بكر بن أبي الوفاء القدسى الشافعي” ' قال: وهو أمثل 
المتصوفة نی زمانناء قال: كان بعض الأصدقاء يشير علي بقراءة كتب ابن عربي» 


)١(‏ فقيه من أهل القاهرة» له مواقف مع السلطان في زمانه» وهو ممن رد عليهم شيخ الإسلام 
ابن تيمية في مسألة الاستغاثة بالمخلوقين» توفي سنة (٢۷۲ھ)‏ «الأعلام) (ہ/ ۱۸۰-۱۸۵). 

(؟) قاضي لازم ابن دقيق العید وسمع منه» وکان زاهدّا واختصر كتاب الترمذي» توفي سنة 
(۷۲۹ھ): (شذرات الذھب) .)۹۲-۹۱//٦1(‏ 

(۳) فقيه مالكي اسمه عثمان بن عمر؛ من علاء العربية» كردي الأصلء له مؤلفات عديدة في 
النحو والصرف وأصول الفقه؛ توفي سنة (555ه) «الأعلام) ٤ / ٤(‏ ۳۷). 

)٤(‏ هو: عبد الله بن يوسف بن أحمد بن هشام: من آئمة العربية» له مؤلفات كثيرة» وفتواه في ابن عربي 
وفصوصہ ذكرها البقاعي في «تنبيه الغبي» ( ۰۱۱۹ 

(۵) انظر : «تنبیه الغيي» (ضن ۰۵۲ ۷۸ء ۷۹ء ۸۰ ل ۰۱۳۵ ۰۱۳۸۰۱۳۷ ۰۱۵۰ ۱۷). 

(5) هو: أبو بكر بن محمد بن عبد المؤمن بن حريز» متصوف له مصنفات في التصوف توفي سنة 
(لمه) انظر «البدر الطالع» )١177/1(‏ رقم )١١١(‏ ومن ترجمته في «شذرات الذهب» 
(/ رخ ١‏ -185) يتبين جايًا أنه كان من أعداء أهل السّنة والسلف الصالح؛ فإنه كان يبالغ في الحط 
على شيخ الإسلام ابن تيمية» ويلقن ذلك لطلابه» مع تعصبه للأشاعرة نسأل الله العافية. 


تسفیه الغبي بتبرته ابن عربي 





ونحوها والانتصار ها" "» وبعض یمنع من ذلك. فاستشرت الشیخ یوسف الامام 
الصفدي!'' نی ذلك؟ 

فقال: اعلم يا ولدي -وفقك الله تعالى- أن هذا العلم المنسوب لابن عربي» 
لیس بمخترع له وإنم| كان ماهرًا فيه» وقد ادعی آهل طریقته» أنه لا يمكن معر فته 
إلا بالكشف. 

فإذا صح مدعاهی فلا فائدة في تقريره؛ لأنه إن كان المقرّر والمقرّر له مطلقّاء 
فالتقرير تحصيل الحاصل وإن كان المطلع أحدهماء فتقريره للآخر لا ينفع» وإلا فھما 


الكشف عن الحقائق. 


۳ 1-۰ 3 و هت ۲ 0 
ومتی کشف له عن شيء علمه ويمشي في شيء أعلى منه ۰ 


)١(‏ في جميع النسخ: «من انتصارها»» ولعل ما أثبته هو الأولى» والله علم. وقوله: «ونحوها 
والانتصار طا» لیست موجودة نی «الشذرات» (۱۹۱/۵) فقد نقل ابن العياد هذه الحكاية 
بت‌امها هناك لکن شکك الشیخ عبد القادر بن حبیب الّه السندي في كتابه «ابن عربي في 
میزان البحث والتحقیق» (۲/ ۰۳۱-۳۱۰ فی صحة نسبة ترجمة ابن عربي الموجودة في 
الشذرات لابن الع‌اد» وقال بأا مدسوسة من آحد التساخ التقشبندیین الضالین أو من 
زیادات ناشر الکتاب وجهله والأول هو ما رجحه الشیخ» فانظر (ص۳۲۵). وما قاله في 
غاية التحقيق» جزاه الله خيرًا. 

(؟) لم أقف له على ترجمة بعد البحث الشديدء وكذا قال الشيخ عبد القادر السندي في كتاب 
«ابن عربي الصونی؛ (۱۹۹/۲). 

(۳) هذا الكلام فيه نظر بالغ» بل فيه كفر واضح: فليس سبيل المؤمنين الاعتماد على الكشف في 


)۸ تسفیه الغبي بتبرته ابن عربي 
أقول: هذا يؤيد ما قدمنا من أن تآليفهم لهذه الكتب» وذكرهم فيها هذا الكلام؛ 
الذي ظاهره قبيح» وإن فرضنا أن له باطنا صحیخاه تضييع للزمان في غير طائل. 
وليس من شيمة الولي ذلك» قال -يعني القدسی- ثم استشرت الشیخ زین 
الدین” بعد أن ذكرت له كلام الشیخ یوسف. فقال: کلام الشيخ حسن. 
و آزیدله: آن العد إذا تخلف''' ثم تحقق» ثم جذب: اضمحلت ذاته» ودهست 
٢ك‏ 9ی )٢(‏ هی بای - 1 ہس ء 
شیء فیری الله عند کل شيء ولا بری شیتّا سواه» فيظن أن الله عين کل شيءء 
فإذا ترقى في هذا المقام» وأشرف عليه من مقام هو آعلی منه. وعضده التأیید 
الال مىء رأى أن الآشياء كلها فيض وجوهه تعالى» لا عين وجوده فالناطق حینئد بما 
ظنه في أول المقام إما محروم ساقطء وإما نادم تائب» وربك يفعل ما يشاء ويختار. 


جک ا 6(5) 
أقول: هذا كلام حسن جدا . 





معرفة الحقائق» وعدم البحث والاطلاع على الكتاب والسنةء نعم هو على قاعدة الصوفية 
الضالة صحيح؛ إذ إنهم يعتمدون على الكشف في قلب حقائق الكتاب والسَنّةء وانظر تعليق 
الشيخ السندي في «ابن عرب في ميزان البحث ٠‏ .التحقيق» .)١19/5(‏ 

.)5٠١ص( الخلفي: لم أقف له على ترجمة» وكذا قال الشيخ السندي‎ )١( 

(؟) كذا في الأصلء ولعلها بالقاف: تخلق. 

(۳) هذا من کفریات آهل الوحدة آیضا: وانظر تعلیق السندي (ص ۲۰۰). 

(4) بل هو كلام غير حسن أبذاء وذلك آن قوله: «رآًی آن الأشیاء کلها فیض و جوده تعال...». 
هي إشارة أيضًا إلى أن الأشياء تتجلى لله تعالى الله عما يقول الظالمون علوًا كبيرًا. 


تسفيه الغبي بتبرثة ابن عربي ر۹ 


وهو يفيد أن ابن عربي وطائفته وقفوا عند ذلك المقام» واحتبسوا فيه» ولم 
يتجاوزوه إلى هذا المقام» فبقوا في ذلك الظن الفاسد الخبيث» وصنفوا عليه كتبهم. 
وبنوا قواعدهم. 

وقد ذكر شمس الدين البساطي في كتاب ألفه في أصول الدين أنه سبحانه 
لیس متحدًا بشیء. 

قال: واعلم آن هذه الضلالة الستحيلة نی القول سرت فی جماعة من المسلمين 


وان حسَنا الظن بالعبارة فهي تدل على وحدة الشهود, أو الاستغراق في توحيد الربوبية عل 
حساب توحید الألوھیة وهذ! خطأ أيضًا نبه عليه شيخ الإسلام في «الفتاوى» (179//7- 
۳ ) وخلاصة کلامه أن لفظ «التجلى والظهور» فيه إجمال. فإذا فسرنا الظھور والتجل 
والفيض بأن المراد به ظهور آثار أساء الله تعالى وصفاته على العالمين» وظهور آثار علمه 
وحکمته ورخته علیها؛ وآن جمیع الکائنات آیات له شاهدة» دالة» مظهرة ل| هو مستحق له 
من الأسماء الحسنىء والصفات العلاء فعن مقتضی آسائه وصفاته خلق 2 الکائنات قعل 
هذا التفسير یکون الظهور والتجلي والفیض صحيحًاء والله أعلم. 

لكن مما ينبغي التنبيه عليه أن عبارة «رأى أن الأشياء كلها فيض وجوهه تعالى» هى أيضًا من 
تعبیرات أهل الوحدة فإنهم يقولون: إن وجود الحق تعالى فاض على ذوات المخلوقات 
فأصبح وجودها وجودهء مع العلم أنهم يقولون بأن ذواتها ليست ذوات الحق» وهذا مذهب 
ابن عربي القائل: بأن الذوات كلها كانت ثابتة في العدم ثم أفاض الله عليها من وجوده فهذا 
ما ينبغي الانتباه له» فإن هؤلاء الملحدين الضالين المضلين كثيرًا ما یستخدمون التمویه 
والعبارات التي فیها تلبیس شدید. واله ی يظهر ما أرسل به رسوله من الهدى ودين الحق 
ليظهره على الدين كله وكفى بالله شهيذاء انظر «الفتاوى) (۲/ ۳۸۰-۳۷۸ )٣٤١۸-٥٤٤‏ 
وللشيخ عبد القادر السندي تعليق جيد على هذا الموضوع. فانظره في «ابن عربي في ميزان 
البحث والتحقیق» (۲۰۰7/۲). 


تسفيه الغبي بتبرثة ابن عربي 


نشئوا في الابتداء على الزهد. والخلوة» والعبادة. 

فلما حصلوا من ذلك على شیء» صفت آرواحھم؛ وتقدست أسرارهم؛ وانکشفت 
هم ما كانت الشواغل الشهوانية مانعة من انکشافه. 

وقذ كان طرق أساعهم من خرافات النصارى: أنه إذا حل روح القدس في 
شىء نطق بالحكمة» وظهر له أسرار ما في هذا العالم» مع تشوّف النفوس إلى القاصد 
العلیق فذھبوا إلى هذه المقالة السخيفة: 

فمنهم من صرح بالاتحاد على المعنى الذي قالته النصارى؛ وزادوا عليهم: 

أغبم لم يقصروه على المسيح» ى| ذهب إليه غلاة الروافض في علي و 

وكذا ما ذهب إليه جماعة في خاتم الأولياء عندهم من الحلول» وهم في ذلك 
كلمات يعسر تأويل كلها لمن يريد الاعتذار عنهم» بل منها ما لا یقبل التأویل وضم 
في التأويل خلط وخبطء كلما أرادوا أن يقربوا من المعقول» ازدادوا بعذا. 

حتی |ٍنهم استنبطوا قضية جلبت ضم الراحق وقنعوا في مغالطة الضرورة بالمغيب» 
وهي أن ما هم فیه ویزعمونه» وراء طور العقل» وأنه بالوجدان حصلء ومن 
نازعهم محجوبء مطرود عن الأسرار الإلهية» وفي هذا كفاية» والله أعلم. انتهى ما 
- ذكره البساطي» الذي زعم هذا المصنف أنه من جملة من يتعصب لابن عربي. 

قال: فإن قلت: فهذا الشيخ ولي الدين العراقي قد قال في «فتاويه»: قد بلغني عن 
الشيخ علاء الدين القونوي أنه قال في مثل ذلك: إن یووّل کلام الحصومین( 





)١(‏ وهذا غلطء فالتأویل للمعصومین -الکتاب والمُنة- ٍن آرید به تأویل نصوص الکتاب 
والشْنَة کالصفات مثلاً فهذا خطاً وخلاف لذهب السلف الصالح؛ بل الواجب حل نصوص 


نسفيه الغبي بتبرئة ابن عربي 





٠ ۱[( 5‏ ء ع Î‏ لر ۱ 0 ۳ 
قلت ': هذا م' بامرین : 
معو ص پامریںن 
سح سے ایس بر ۳ 
أحدهما: : أن القونوي قد فعل خلاف ذلك في كتابه «شرح التعريف» فنقل عن 5 7 
ر صر 


ابن عربي وغيره كلمات ظاهرها النافاة للشرع ثم تأولماء وخرجها على أحسن واهوئرل 

المحامل» فهذا منه إما دليل على بطلان ما نقل عنه من عدم التأويل» أو رجوع عنه. ا 
والثاني: أن كلام القونوي» لو ثبت أنه قالہ ولم يقل غيره في «شرح التعريف» 7 اھر 

معارض بقول من هو أجل منه. وهو شيخ الإسلام؛ ولي الله تعالى: الشيخ محبي الدين 

النووي. فإنه نص في كتابه «بستان العارفين)”''» على خلاف قول القونوي فقال بعد 

أن حكى عن أبي الخير التيناي” '' حكاية ظاهرها الإنكار» ما نصه: 


قلت: قد یتوهم من یتشبه بالفقهای ولا فقه عنده: آن ینکر علی آی ابر هذا. 





() القول للسيوطي. 

() «بستان العارفین» دار الکتاب العربی (ص ۷۳-۷۲). 

(۳) هو: حماد الاقطع العابد الغربي الاسود» قال أبو القاسم القشيري: كان كبير الشأن» له كرامات 
وفراسة حادة وقال السلمي: كان ينسج الخوص بيده الصحيحة لا یدری کیف ینسجه؟ 
وله آیات وکرامات تأوي السباع الیی وتأنس به. توفي سنة (۳۷ه) وقیل سنة (۳۹ه) 
انظر «سبر آعلام البلاء /٦(‏ ۳۳-۲ وغفر الّه للشیخ عبد القادر السندی, فإنه جهّل 
أبا الخير هذه جهالة حال وعين» مع رميه إياه بالفجور, وثالثة الأثاقي أنه لا علاقة لابن عربي 
بقصة أبي الخير هذه. انظر «ابن عرب في الميزان» (7/ 719). 

(5) القصة التي ذكرها النووي في «بستان العارفين» (ص 7/-لا/ا) خلاصتها: أن أبا الخير هذا 
صل المغرب فلم يقرأ الفاتحة مستويًا؛ أي: قرأها قراءة غير صحيحة؛ ومع ذلك فقد قال لمن 
كلمي نفسه وهو إبراهيم الرقي بأن سفرته قد ضاعت؛ فقصده الأسده فزجره أبو الخ 
قال له: اشتغلتم بتقويم الظواهر فخفتم الاسد واشتغلنا بتقويم القلب فخافنا الأسد. 
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وهذه جهالة» وغباوة من یتوهم ذلك وجسارة منه علی آن یقال**: الظنون فی 
آفعال آولیاء الرهن. 

فلیحذر العاقل من التعرض لشیء من ذلكء بل حقه إذا لم يفهم حكمهم 
المستفادة» ولطاتفهم الستجادة. آن یتفهمها من یعرفها. 

وکل شيء رأيته من هذا النوع ما يتوهم من لا تحقیق عنده له خالف لیس خالفاه 
بل يجب تأويل أقوال أولياء الله تعالى» هذا كلام النووي بحروفه. 

أقول: هذا كلام قد يسلم فيا يحتمل التأويل بنوع مجاز مطابق"" وأما الکلام 
الذي يدل سياقه. وسياقه أن المراد منه حقيقته كا في «الفصوص» وغبره من كتب 
الوجودية فإنه خارج عن هذا البحث: فإنه مذهب تمذهيوه» ونحلة ابتدعوها: 


أصلوا آصو دا وفرعوا فروعهاء ومن لم یتحقق ما آرادوه. و ما انتحلوہ فكلامه 





ثم أخذ النووي يدافع عن أبي الخير من ثلاثة أوجه هي: اللحن والخلل في لسان أبي الخيرء 
وأن قراءة الفاتحة ليست بمتعينة عند أي حنيفة وطائفة من العلماء» وأن الولي لا يلزمه التقيد 
بمذهب من آوجبها. 

)١(‏ کذا فی جمیع النسخ؛ وئی «بستان العارفین» (ص ۷۳): «عبی رسال الظنون في آولیاء الرمن». 

(۲) ومع هذا فإن التأويل في هذه القصة فيه نظر؛ فإن أولياء الله هم الذين يحافظون على شرائع 
الاسلام والتمسك بالکتاب والشنَة ولجذا فإن المعلق على كتاب «بستان العارفين» قد انتقد 
النووي على هذا التأويل. وهو محق في ذلك» ثم إن أحدًا لا يعلم ما تخفيه الصدور غير الله 
تعالى ثم اعتذر عن النووي بأن هذا الكلام قد يكون مدسوسًا عليه» ومرة أخرى: غفر الله 
للسندي الذي تسرع وتعجل باتهام النووي یاه بآنه بصحح حال الزنديق أبن عربيء 
ويرفع منزلته. مع أن القصة لا علاقة ها بابن عربي کیا تقدم؛ فاللهم عفوك «ابن عري لي 
الیزان» (۲۱۸/۲). 
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فاسد» والکلام معه ضرب في حدید بارد» والله سبحانه هو الموفق. 

قال: قال الشيخ الإمام العارف صفي الدين بن أبي المنصور” '» في رسالته: 
رأيت بدمشق الشيخ الإمام الوحيد العالم العامل محيي الدين بن عربي» وكان من 
أكبر علماء الطريق» جمع بين سائر العلوم الكسبية» وما وفر له من العلوم الوهبية. 
وشهرته عظیمة وتصانیفه کثيرة. 

وكان قد غلب عليه التوحيد عدا أو خلقاء لا يكترث بالوجود مقبلاً كان أو 
معرضا وله أتباع علماء أرباب توحيد وتصانيف. 

وكان بينه وبين أبي العباس الحذاء إخاء ورفقة في السياحات. 

أقول: هذا كله سلم لا نزاع فیه» نا طعنوا ق الاعتقاد الذي آودعه ف 
«الفصوص) وبنى عليه قواعده من أن الحق سبحانه هو الوجود المطلق» وأن العالم 
صورته» وهویته عل ما قدمناه. 

ومن العلوم آن کثرة العلی ووفور الزهد والشهرة وکثرة التصانیف» والاتباع 
لا تقد اذا کانت العقبدة فاسدة. 

وأما قوله: قد غلب عليه التوحيد ... إلخ. 

فإنه لم يطلع على مراده في التوحيد» وقوهم في المرتبة الأحدية» والرتبة الواحدیف 
ومن لم يذق لم يعرف. 
(۱) له ذكر في «طبقات الأولياء» لابن اللقن: رقم (۱۹۳) (ص۵4۰) فقد جاء هناك: صفي الدین 

ابن أي المنصورء صاحب الرسالة» تلميذ الشيخ أبي العباس» كان لشيخه بنت تطلع إليها 


وجرت له حكاية في تزويجه لهاء ورزق منها عدة أولاد فقراء» وعاش في بركتها. اه 


قال: وقال في موضع آخر من الرسالة: کتب الشیخ محیي الدین بن عربي كتابًا 
من دمشق إلى الشيخ أب العباس الحذاء قال فيه: 

يا أي“ أخبرني بما تجدد لك من الفتح؟ فقال لي الشيخ: اكتب: 

جرت آمور غريبة النظر» عجیبة الخبر. 

فكتب إليه ابن عربي: 

توجه لي بباطنك» أجبك عنها بباطني» فغير ذلك على الشيخ منه» وقال لي: اکتب 
له: شهدت الأولياء داثرة مستديرة في وسطها اثنان: أحدهما الشيخ أبو الحسن الصبان 
والآخر: رجل أندلسي فقيل لي: أحد هذين هو الغوث,. فبقيت متحيرّاء لا أعلم من 
هو منھما؟ فظھرت هم| آية فخرا ساجدين. 

فقيل لى : الذي یرفع رأسه آولاً هو القطب الغوث فرفع الاندلسی رآسه آولا 
فتحققتہ فوقفت إليه» فسألته سؤالا بغر حرف» ولا صوت» فأجابني بنفثة نفثهاء 
فأخذت منها جوابي» وسرت لسائر دائرة الأولياء» أخذ منها كل ولى بقسطه. 

فان كنت يا أخيء بہذہ ا مثابة تحدثت معك من مصر؟ 

فلم یعد یکتب لە من ذلك شیّا”' 

أقول: هذه الحكاية أوردها: لأجل مدح ابن عري: وهي تدل على خلاف 
ذلك. فا تدل عی آنه ادعى دعوى» فظهر له العجز عنهاء فتركها. 
)١(‏ من هنا إلى قوله: «وهو كثير الدعاوى...» غير موجود في (ب)» واستدركته من (أ) وبعضه 


من (ج). 
)٢(‏ من هنا إل قوله: «قال: قال: وقد وقع بین الشیخ عز الدین بن عبد السلام) واستدرکته من (). . 
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ومن تأمل ( فصو صه) وعیرہ و جل له کر هن الدعاوی التي يتحرز عنها 
الأولياء» سیم دعوی آنه خاتم الاولیاء» وأنه بمنزلة اللبنة الذهبية» وخحاتم الأتبياء مالكو 


بل على جميع الأنبياء» على ما أودعه في الكلمة الشيثيّة و الله المستعان. 


اسای ر 
قال: وقال الشيخ عبد الغفار الفرضي في كتاب «التوحيد»: حدثني الشيخ عبد العزيز لت انم 
المنوق. عن خادم الشيخ محيى الدين بن عربيء قال: كان الشيخ پمثی» وانسان*- مرت جر 


۱ کل ھار 
فقلت: یا سيدي ما تنظر ال هذا؟ قال: ولن یقول؟ قلت: یقول لك فقال: ما كا گرم * 
یسبنی آنا؟ 


قلت: کیف؟ 


قال الشيخ عبد الغفار: ولقد حكى لي الشيخ عبد العزيز عن ابن عربي حکایات 
من هذا الجنس» وغیرہ مع ما يتكلم فيه الناس» ونسبوه إلى الكفر بألفاظ وجدوها 
في الكتب ما تأولوها. 


أقول: اعترض البعض عند ساع الحكاية المذكورة بأنه لو ضربه» فشجه كيف 
کان یقول؟ آکان یقول: إنما شج الصفات الذميمة؟ 


بب 
م لئ سر ہے 2 ام 2 
۴ 


إا جواب الصادقين: # خذ العفو وأ بالعرّفی وآغرش عن لها 4 


خی سے سے سے 


[الأعراف:۱۹۹]۔. 
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وأما قوله: ونسبوه" "ی الکفر ... الخ. 

أقول: لم يكن ذلك بسبب آلفاظ قلیلة کما یفهم من قوله: بألفاظ وانیا هو 
بسبب قواعده. وأصول أصّلها في تلك الکتب. فرع علیها فروعا لا تحصی مخالفة 
لكتب الله وشرائع أنبيائه. 

قال: قال: وحکی لی الشیخ عبد العزيز: أن شخصًا كان بدمشق فرض على 
نفسه أن يلعن ابن عربي كل يوم عقيب كل صلاة عشر مرات. 

فاتفق آنه مات» وحضر ابن عربي مع الناس جنازته. ثم رجع» وجلس في بیت 
بعض آصحابه» وتوجه إلى القبلة» فليا جاء وقت الغداءء أحضر إليه الغذاء فلم 
يأكل» ولم يزل على حاله متوجها» يصلي الصلوات ويتوجه. إلى بعد العشاء 
الأخيرة فالتفت وهو مسرورء وطلب الطعام فقيل له في ذلك؟ فقال: التزمت مع 
الله ألا آكل ولا أشرب حتى يغفر الله لهذا الذي كان يلعنني فبقيت كذلك» وذكرت 
له سبعين ألف لا إله إلا الله ورأيته قد غفر الله له. 

فال الشيخ عبد الغفار: وحكى لي الشيخ عبد العزيز عنه حكايات تدل على 
عظم شأنه. وکشفه واطلاعه. 

أقول: هذه أيضًا من جلة الدعاوی» وهو کثبر الدعاوی والتمدح والتصلف 
كا قدمناء على أن الاطلاع» والكشف قد يحصل لبعض الرهبان» ونحوهم. من 
یعتنون بزيادة الریاضیات. ولا اعتبار بيذلك» مع فساد العقيدة. 

قال: قال: وحکی الامام حب الدین الطبري" " شیخ ارم بمکة» عن والدته 
(۱) فی ([): «ونسبوا» والسیاق یقتضی ما آثبته. 
(۲) هو أحمد بن عبد الله محمد الطبري: حافظ فقيه شافعي» متفنن» من أهل مكة مولدًا ووفاة 
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وکانت من الصالحات انا رہم| أنکرت على ابن عربي كلامًا قاله في معنى الكعبة. 
قالت: فرأيت الكعبة تطوف بابن عربي. 

أقول: هذه الحكايات أمور محتملة للصدق والكذب» وكلامه المدون ف كتبه 
أثبت منها عنه. 

قال: قال: وقد كان وقع بين الشيخ عز الدين بن عبد السلام وبين الشيخ محبي الدين 
ابن عربي: أخبرني عبد العزیز وذلك لأنه الشيخ عز الدين كان منكرًا بظاهر 
الحكم. 

وحكي عن خادم الشيخ عز الدين أنه دخل مع الشيخ إلى اجاح بدمشق» 
فقال الخادم للشيخ عز الدين: أنت وعدتني أنك ترني القطب؟ ‏ 5507 

فقال له: ذلك القطب» وشار إلى ابن عربي وهو جالس» والحلقة عليه. 

فقال لە: یا سیدی فأنت تقول فيه ما تقول؟ 

فقال له: القطب: فكرر عليه القول» وهو يقول له ذلك. 

آقول: هذه الحكاية لا تطابق قوله: شيخ سوء کذاب. یقول: بقدم العالم» ولا يحرم 
فرجًا. 

ولا يمكن الجمع بينهما إلا بتقدم هذه الحكاية على تلك المقالة» ووقوع تلك 

بعد الاطلاع على حقيقة اعتقاده على ما قدمناه» وحينئذ فيكون قوله: : تقول فيه ما 
نقولء شا غير تلك القالة اة 


وكان شيخ الحرم فيهاء له تصانيف منها «السمط الثمين في مناقب أمهات المؤمنين» و «القرى 
لقاصد أم القرى». وغيرهما توفي سنة (5915ه) «الأعلام) (۱/ .)٦٥۵۳‏ 
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ولا جوز أن تكون تلك المقالة قبل هذه الحكاية» كما توهمه هذاء حيث قال: 
فإن يكن القطبء فلا معارضة في قول الشيخ عز الدين؛ لأنه إنم| يحكم عليه بها يبدو 
من أمور الظاهرء وحفظ سياج الشرع» والسرائر أمرها إلى الله تعالى» يفعل فيها ما يشاء 
فقد يكون يطلع على محله» ورتبته» فلا ينكرهاء وإذا بدا في الظاهر شيء مما لا يعهده 
الناس في الظاهر, أنكر حفظًا لقلوب الضعفاء ووقوفا مع ظاهر الشرع وما كلف به. 

فيعطي هذا المقام حقه وهذا المقام حقه, والله تعالى أعلم. 

هذا كلام عبد الغفار في جمعه بين مقالتي الشيخ عز الدين في حق ابن عربي. 
وما جمع به أبن عطاء الله أحسن من هذا. 

آقول: قد قدمنا آن الذي جمع به ابن عطاء الله غير صحيح.ء ولا يجوز أن يظن 
بمسلم مثله. 

وأما ما جمع به عبد الغفار» فيمكن في كلام غير الكلام الذي نقله ابن دقيق 
العيد من قوله: شيخ سوء...إلخ, فإنه لا يجوز إطلاقه على غير من لم يختبر حاله. 
لا حفظ سیاج الشرع ولا لغيره. 

على آننا لا نسلم أن من كان قطبّاء آو من آحاد الاولیاء آن یظهر ما ینکره 
الشرع» خصوصاعند ضعفاء القلوب. 

وما نقله ابن دقيق العيد أثبت عن الشيخ عز الدين» وأشهر من هذه ا حکایات 
كلها قد نقله أصحاب التواريخ الثقات عن الثقات ويؤيده ما أودعه في «الفصوص» 
ونحوه من الاعتقادات. 


قال: قال الشيخ عبد الغفار: وقد حكى الثقة عن ابن عربي أن شخصًا طلع له. 


تسفيه الغبي بتبرئة ابن عربي ر۷۹ 
وهو بغرفة بدمشقء وكان الشيخ عز الدين حاضرًا عنده فقال له ذلك الشخص: 

إنى أقصد الجهة الفلانية. 

فقال: لا يأخذوك” ' العرت. 

فقال: لابذ لي من السفر. 

فنزل» فإذا الشيخ يقول: هذا البدوي خرج عليه وأخذ ثيابه» وهاهو قد رجع» 
وجعل يقول: هاهوء إلى أن قال: فلان. 

قال: نعم. 

فطلع لنا عریانًاء ونحن جلوس مكاننا. 

قال الشیخ عبد الغفار: هذا کشف. 

قال: وقد أثبتہ علی ا حال ٹی ا حجاکی. 

هل هو القاضی جلال الدین بن السكري عن قاضی القضاة وجیه الدين البھنسی؟ 
أم هو الشیخ عبد العزیز؟ 

قال: وکلا ما إذا حکی سواء. 

أقول: قد قدمنا ويأتي -إن شاء الله- أن الكشف قد يقع لبعض الرهبان 
ونحوهم. 

والسرٌّ فيه: تعجيل ثواب اجتهادهم في العبادة» حتى لا يبقى لهم في الآخرة ثواب. 


(۱) کذا هو في جميع النسخ» وهي لغة «أكلوني البراغيث» والصحيح أنها ثابتة في القرآن والسّنَة: 
انظر «شرح قطر الندی» (ص ۱۸۲ (وشرح اہن عقیل) (۲/ ۸۱-۸۰). 
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والله تعالى المطلع على حقيقة الخاتمة» والسابقة» وهو الحكيم الخبير. 

ولعل مشاهدة مثل هذا مل الشیخ عز الدین عل الشهادة له بالقطبية ابتداء 
حتی تبین له سوء مذهبه وعلم أن ذلك استدراج قال ما قال» ما هو حقيقة احال. 

قال: وقال اليافعي ی «ارشاد»: اجتمع الشیخان العارفان الامامان الحققان 
الربانیان: الشیخ شهاب الدین السهروردي" " والشیخ محيي الدین بن عربي فأطرق 
کل واحد منهیا ساعة ثم افترقا من غبر کلام. 

فقيل لابن عربي: ما تقول في الشيخ شهاب الدین السهروردي؟ فقال: ملوء 
سَنّةَ من قرنه إلى قدمه. 

وقيل للسهروردي: ما تقول في الشيخ محبي الدين بن عربي؟ فقال: بحر الحقائق. 

أقول: هذه الحكاية -إن صحت- حملت على ما قبل أن يصل إلى مذهب 
الوجودیةء ول الاعتقادات الفاسدة التي آودعها في «الفصوص». 0 

قال: وبلغني عن بعض الشيوخ الكبار العارفين أنه كان يقرأ عليه الأصحاب 
کلام ابن عربي ويشر حه هم» فلا حضرته الوفاة نهاهم عن مطالعة کتب ابن عربي 
وقال: ما تفهمون مراده ومعانی کلامه؟ 

آقول: إن كانوا حين شرحه لهمء فهموا معناه فلأي شيء ينهاهم أن يشرحوا 
لن يقر على ما فهموا؟ 

وإن لم يكونوا فهموه؛ فلأي شيء كان يقرتهم» ويشرحه لهم؟ 


)١(‏ هو: عمر بن محمد بن عبد الله بن محمد أبو حفص السهروردي الشافعي الصوفيء المفسرء الواعظ 
صاحب «عوارف المعارف») وغیرہ توئی سنة (5775ه) «الأعلام) .)۲۲٢ /٥(‏ 


تسفیه الغبي بتبرئة ابن عربي ۱ 


على أن ادعاء عدم فهم مراده دعوی بلا برهان بل كلامه ظاهر المراد يمهم 

قال: وسمعت أن الشيخ الإمام الفقيه عز الدين بن عبد السلام كان يطعن في 
ابن عربي ويقول: هو زنديق » فقال له بعض أصحابه: أريد أن تريني القطب؟ 
فأشار إلى ابن عربي. 

فقال: هذاك. 

فقيل له: فأنت طعن فيه؟ 

فقال: حتى أصون ظاهر الشرع» أو كا قال» أخبرني بذلك غير واحد, ما بين 
مشهور بالصلاح» ومعروف بالدين ثقة من أهل الشام» ومن أهل مصرء الا آن 
بعضهم روی: آن تريني وليًا. 

وبعضهم روى: القطب. 

آقول: هذه احکایات کلها ابتداژها من تقولات التعصبین له فإن الولى لا يجوز 
آن یفعل ما مخالف الشرع» بحیث "" یقال: إنه زنديق. 

ولا يجوز من يعلم أنه ولي أن يطلق عليه ذلك؛ إذ يمكن ستره بها دون ذلك. 

قال: وقد مدحه طائفة من شيوخ الطريق» وعلاء الحقيقة: كالشيخ الحريري” 2 
والشیخ نجم الدین الاصبهانی والشیخ تاج الدین بن عطاء الله وغبرهم من 
() سبق بیان آن «حیث» لا تستعمل للتعلیل؛ بل هی ظرف مکان. 
(۲) ستآتي ترحة هذا الزنديق. 


(*) هو: عبد الله بن محمد بن محمد بن على الاصبهاني نجم الدین الشافعی تعانی التصوف 


A")‏ تسفيه الغبي بتبرئة ابن عربي 


یکثر عددهم ویعلو جدھم. 

وطعن فیه» لاسی| الفقهاء وتوقف فيه طائمة. 

آقول: کل من مدحه من آهل الصلاح. مل مدحه على ما اشتهر من حاله من غير 
اطلاع على كلامه الزائد القبح ی «الفصوص) وبعض ما في «الفتوحات» ولو اطلعوا 
لحكموا بغير ذلك» كما وقع لسراج الدين البلقيني في ابن فارضء على ما قدمناه. 

قال: قلت: ما نقل ونسب إلى الشيخ مما يخالف العلم الظاهر فله محامل. 

الأول: أنا لا نسلم بنسبته إليهم» حتى يصح عنهم. 

الثاني: بعد الصحة يلتمس له تأويل موافق» فإن لم يوجد له تأويل» قيل: لعل 
له تأويلاً عند أهل العلم الباطن العارفين بالله تعالى. 
أقول: أما الأول. فإن نسبة «الفصوص» و «الفتوحات» إلى ابن عربيء» لا ينكرها 
الا معاند آو جاهل. 

وكذا نسبة كل قضية” ' في «الفصوص» إليه. 

وأما الثانی: فقوله: يلتمس له تأويل» غير ممكن في الكلام المرتب المؤصل 
الفرع علیه الفروع المقام عليه الدلائل. 

بل هذا الكلام صادر عن الجهل بكلامه في «الفصوص)» ونحوه. 


وصحب الرسی تلمیذ الشاذلی» وتفقه» وقد نقل عنه أمر يتعلق بشطحات الصوفية توفي سنة 
(۷۲۱ھ) انظر «الدرر الكامنة» (۲/ ۳۰۲). 

)١(‏ فی جیع النسخ: «کل قضية قضیة» کررت. ولعل التکرار صواب باعتبار آن معنی العبارة 
هکذا: (کل قضية علی حدتبا من «الفصوص» منسوبة الیه واحدة واحدة). 


تسفیه الغبي بتبرئة ابن عربي ر٣‏ 


وقوله: قيل: لعل له تأويلًا ... إلخ» عين الفساد في الدين أن يتكلم شخص 
بكلام هو كمر وإلحاد في ملة الإسلام» ويرغب فيه ويدعو إليه» ثم يقال: لعل له 
تأويلا عند أهل الباطن. 

وهل باطن دين الإسلام يخالف ظاهره؟ 

فان قالوا: نعم. 

فیقال: فا الحق؟ 

فان قالوا: کلا”ما حق. 

يقال لهم: هذا مخالف لقوله تعالى: ما ذابصد الحن سل که [یونس:۳۲]ء و خالف 
لإجماع المسلمين: أن الحق واحد في الاعتقادات التى يكفر مخالف الحق فيها. 

ولهذا أجمع أهل زمان الحلاج”' على قتلهء مع أن كلامه أقرب إلى إمكان 
التأويل من كلام «الفصوص». 


(۱) هو: ا حسین بن منصور احلاج: طول الذهبي ترجمته نی «سبر آعلام التبلاء» (۱/ ۳۱۳- 
۰۵ وما قاله هناك: «إن الخلاج عند قتله ما زال يوحد الله ويصيح: الله الله نی دمی؛ فأنا 
على الإسلام» وتبرأ ما سوى الإسلام والزنديق يوحد الله علانية»“ولكن الزندقة في سرهء 
والمنافقون قد كانوا يوحدون ويصومون ويصلون علانية» والنفاق في قلوبهمء والحلاج ما 
كان حمارًا حتى يظهر الزندقة بإزاء ابن خفيف وأمثاله» بل كان يبوح بذلك لمن استوثق من 
رباطه» ويمكن أن يكون تزندق فی وقت. ومرق وادعى الإلهية» وعمل السحر والمخاريق 
الباطلة مدة» ثم ل نزل به اليلاء ورأى الموت الأحمر أسلم ورجع إلى الحق, والله أعلم بسره. 
ولكن مقالته نبرأ إلى الله منهاء فإنها محض الكفرء نسأل الله العفو والعافيةء فإنه يعتقد حلول 
البارئ کل في بعض الأشراف» تعالى الله عن ذلك» كان مقتل ا حلاج فی سنة تسع وثلژثمائة 
لست بقین من ذي القعدة» انظر «السير» /۱٤١(‏ ص٣٥۳).‏ 


۸٤‏ تسفيه الغبي بتيرئة ابن عربي 


قال: الثالث: صدور ذلك عنهم في حال السكر والغيبة. 

والسّكرانٌ سكرًا مباحًا غير مؤاخذء لأنه غير مكلف في ذلك الحال. 

أقول: قد تقرر أن صدور مثل كلمة أو كلمتين أو نحو ذلك حال السکر والشطحء 
قد یمکن'ء لا تأليف کتاب وتأسیس قواعد» وتفریع فروع مبنية علیها» وترتيب 
مقدمات» وبراهين بزعمهم کتأسیس: آن احق سبحانه هو الوجود الطلق الظاهر 
في صور الموجودات» وأن الوجودات عینه وهویته» ثم تفریع: آن من عبد شیاه 
فان| عبد اللہ کا ملا ابن عربي منه «(فصوصه». 

فأي مسلم يحل له أن يسمع مثل هذاء ثم يقول: لعل له تأويلاء أو لعله قاله 
حال سكره. 

على أنه نسب مثل هذا المذهب الخبيث إلى رسول الله -صل الله عليه [وآله] 
وسلم- بأنه رآه في المنام» وآمره بان خرج بکتاب (الفصوص». 0 

فكيف يقال: إن مثل هذا يقع في حال السكر؟ 

وهل هذا إلا مغالطة أو مكابرة؟ 


نأين الانصاف؟ 
بل أين الإسلام؟ إن كان قد اطلع على الكلام في الكتاب المذكور. 
وإلا فهو محاجٌ فيه| ليس له به علم. 


قال: فسوء الظن بعد هذه المخارج من عدم التوفيق» نعوذ بالله من الخذلان 


وسوء القضاء ومن جیع أنواع البلاء. 





(۱) وانظر «الفتاوی» لشیخ السلام ابن تيمية (۲/ ۳۱-۳۱۳ ۱۱-۳۷۰ 6 ). 


تسفيه الغبي بتبرئة ابن عربي (Ae)‏ 


آقول: ونحن؛ أيضًاء نقول: 

نعو ذ بالله من الخذلان» وهو سبحانه آعلم بمن وفقه ومن خذله وهو أعلم 
بمن ضل عن سبیله» وهو آعلم بالهتدین. 

قال: وقال في موضع آخر من «الارشاد» ما نصه: قال شیخ الطريقة» وبحر 
الحقيقة محيي الدين بن عربي: كنت أنا وصاحب لي في الغرب الاقصی بساحل البحر 
الحيط» وهناك مسجد يأوي إليه الأبدال» فرأيت أنا وصاحبي رجلا فل وضع 
حصبرًا نی الهواء على مقدار أربعة أذرع من الأرض» وصلى عليه فجئت آنا وصاحبی» 
ووقفت محته» و قلت: 
شغل المحبأ عن الحبيب بسره في حب من خَلَق الھواء وسضّرہ 
العارفون عقولهم معقولة عن كون مالا يرتضيه مستطره 
فهم لاه مکرمون وصنده ‏ آسبرارهم محفوظة ومحرره 

قال: فأوجز في صلاته» وقال: انا فعلت هذا لجل النکر الذی معك. وآنا آبو 
لعباس اضر" ولم آکن آعلم آن صاحبي ینکر کرامات الأولیای فالتفت. 
وقلت: یا فلان آنت تنکر کرامات الأولیاء؟ 

قال: نعم. 


(۱) من خرافات الصوفية زعمهم بقاء امخضر -علیه الصلاة والسلام- ال الآن» بل إلى يوء 


القیامةء والصواب أنه قد مات کہا قال تعا ی: ٭ وماجعلنا لش من قلک آلخلد آفان مت 
۴ ا ہے میں سی 

فهم يدوت ۹ء ولحديث: (لا يبقى على رأس مائة سنة ممن هو اليوم على ظهر الأرض أحد»» 

وانظر «النار النیف» لابن القیم (ص ۲-۲1۷ ۷). 


كي نسفیه العيي بنبرنه ابن عربي 


قلت: فا تقول الآن؟ 

قال: ما بعد العيان” ' ما یقال. 

وقال أيضًا: دعانا بعض الفقراء إلى دعوة بزقاق القناديل بمصرء فاجتمع بها 
جماعة من المشايخ» فقدم الطعام» وعجزت الأوعية. 

وهناك وعاء زجاح جديد, قد اتخذ للبول» ولم يستعمل بعد» فغرف فيه رب 
النزل الطعام. فالجماعة يأكلونء وإذا الوعاء يقول: منذ أكرمني الله بأكل هذه السادة 
منيء لا أرضى لنفسي أن أكون بعد ذلك تحلاً للأذى» ثم انكسر نصفين. 

قال: فقلت للجمع: سمعتم ما قال الوعاء؟ 

قالوا: نعم 

قلت: ما سمعتم؟ 

فأعادوا القول الذي تقدم. 

قال: فقلت قولاً غير ذلك. 

قالوا: وما هو؟ 

قلت: كذلك قلويكم. قد أكرمها الله تعالى بالوييان فلا ترضوا بعد ذلك آن 
تكو نوا محلا لنجاسة المعصية» وحب الدنيا. 

وأورد هاتين الحكايتين -أيضًا- عن ابن عربي: الشيخ تاج الدين بن عطاء الله 
في «لطائف ا منن). 


)١(‏ كذا في (1) و (ب) وئی (ج): ا معیان. 


تسفیه الغبي بنبرنه ابن عربي ۸۷ 


والعلامة شرف الدین البارزی ا في کتابه «توئیق عری الاییان». 
آقول: هذه الحكايات -وإن صحت- لا تنفى الخذلان بعد التوفيق» ولا الشقاء 
بعد السعادق وناهيك دليلا حال إبليس» وبلعام'''» ونحوهما وعلم الخاتمة» والسابقةه 


إنما هو عند العليم الخبير» ولا نحكم على أحد إلا با أمرنا الله ورسوله بالحكم به 
عليه. 


قال: وقال الحافظ محب الدين بن النجار في «ذيل تاريخ بغداد)””: محمد بن 
علي بن محمد بن عربي أبو عبد الله الطائي» من أهل الأندلس» ذكر أنه بمرسية في 
ليلة الإثنين سابع عشر رمضان سنة مان وستين وخسمائة وأقام بها إلى سنة ثمان 
وسہعیں. 

ثم دخل بلاد المشرقء وطوف بلاد الشام» ودخل بلاد الروم. 

وكان قد صحب الصوفیة وأرباب القلوب» وسلك طريق الفقه» وحد» وجاور 


(1) هو: هبة الله بن عبد الرحيم بن إبراهيم البارزي: حافظ للحديث» فقيه» اشتغل بالقضاء له 
بضع وتسعون كتاباء توفي سنة (۷۳۸ه) «الأعلام) (۹/ ۰). 

(0) يشير إلى ما جاء عن ابن عباس في قوله تعال: ‏ وتل عم با زک اه ءاییتا 
سم منهافا: بعه أَلشَيِطنٌّ کان من آلماویت (۳ ول متا ارفنکه ببا کته 
لد ا رض 7 هون E7‏ [الأعراف:٥۱۷-٦۱۷]ء‏ فقد روی أبن جرير عنه: أن هذا 
الرجل هو بلعام بن باعوراء» كذا جزم به ابن کثبر ی تفسیره (۳/ ۵۱۱). قلت: صح ذلك 
عن ابن مسعود في تفسیر عبد الرزاق (۱/ ۲/ ۳ ۲) لکنه سیاه: بلعم بن آبر. وانظر «تفیر 
الطبري» (۱۳۲۰-۱۱۹/۹/۲). 

(۳) «ذیل تاریخ بغداد». الستفاد منه (۲۸/۱۹). 


AAD‏ تسفيه الخبي بتبرئة ابن عربي 


وصنف کتبّا فی علم القوم وفي أخبار مشايخ اللغرب' ٠‏ وزهاده» وله أشعار حسنة» 
وكلام مليح. ظ 

اجتمعت به بدمشق وكتبت عنه شيئًا من شعره» ونعم الشيخ هو. 

دخل بغدادء وحدث مها بشىء من مصنفاته» وكتب عنه ا حافظ ابن أ۶ عبد الله 
الگ ومن شعره؛ ما أنشدني لنفسه: 
ابا حائرَا ما بین علےم“'وشهوة لمیتصلا ما بین ضدین من وصل 


ومن لم یکن مستنشق الریح"" لم یکن یریٰ الفضل للمسك الفتیق علیٰ الیل 


کتب إِلٌ احافظ ضیاء الدين المقدسي» أن ابن عربي توفي ليلة الجمعة الثاني 
وا لعشرین من ربیع الااخر سنة ثلاث وثلائین وست‌ائة. 
ولابن عربي هذا ول فقيه أديبٌ یسمی سعد الدين محمد بن عربي» شعرہ 


/۱٥( في جميع النسخ رسمت هكذا: «الغرب»» وما آثبته موافق لترجتہ فی (ختصر ابن الدبیثی)‎ )١( 
إذ قال هناك: «محمد بن على بن محمد بن العربي أبو عبد الله المغريي».‎ 4 

(۲) في النسخ کلها: (آبو). 

(۳) في جمیع النسخ: «التبيثي»» والصواب ما آثبته. 

(4) في حاشية (آ) و (ب) تصویب لکلمة «علم» بکلمة «عقل». 

ر۵) کذا ق «الذیل». ووقع في (آ): (الشرع)ء وکذا هو في (ح). 

)١(‏ هو محمد بن محمد بن على بن العري: شاعرء له دیوان شعر آکثره في وصف الغلمان» على 
طريقة الصوفية. وقد ترجمه محمد بن شاكر الكتبي في «فوات الوفيات والذيل عليها) /١(‏ 
۲۷۱-۷) وذكر طرفا من أشعاره في التغزل بالملاح والصبيان» مات هذا الشاعر سنة 
( 1۵ ه)» وانظر دالأعلام) (۷/ .)۲٥۷‏ 


تسفیه الغبي بتبرثة ابن عربي ۹ 


مشهور ی «تذ کرة الصلاح الصفدي» وغیره. 
وقد روی عنه من شعره الامام احافظ شرف الدین الدمياطي في «معجمه». 
وتوفى في دمشق في حمادى الاخرة سنة ست وخسین وستمائة وذکره الصفدي 
في «تاريخه) فقال: سعد الدين محمد ابن الشيخ محبي الدين بن عرب الأديب الشاعر 
ولد بملطية ی رمضان سنة ان عشرة وستمائة وسمع الحديث» ودرس» وکان 
شاعرا جیذا وله دیوان مشهور» ومن شعره. 
سهري من المحبوب أصبح مرسلاً 2 واراه متصلاً بفیض مدامعي 
قال الحبیب بان ريقي نافمٌ فاسمع رواية مالك عن نافع 
ولابن عربي ولد ثانِء اسمه عاد الدين محمد: كان فاضلاً سمع الكثير على 
أحمد بن عبد الدائم المقدمی' ومات بدمشق سنة سبع وستین وستمائة وقد نیف _ 
على الخمسين» ثم رأيت في «تاربخ الصفدي» في ترجمة الشیخ محيي الدين بن عربي 
ما نصه: قد عظم الشيخ كمال الدين ابن الزملكاني'' في مصنفه الذي عمله في 
الكلام على النبي» والْلك» والصدیق؛ والشهید. وهو مشهور: فقال في «الفصل 
الثاني في فضل الصديق»: 
وقال الشيخ محيي الدين بن عربي البحر الزاخر في المعارف الإلهية» وذكر من 
(۱) هو المشهور بابن نعمة: عالم بالحديث؛ اشتغل بالنسخ للمخطوطات كثيرّاء له مشيخة 
وتاريخ» توفي سنة (7574ه) «الأعلام»(541/1١).‏ 
(؟) هو: محمد بن على بن عبد الواحد: فقيه شافعي كبير» وهو وإن كان من المعظمين لابن تيمية. 


کا فی «الرد الوافر»» (ص28-57) إلا أنه أخطأ هاهناء ولعله اغتر بظاهر زهده؛ وما اشتهر 
عنه» توق سنة (۲۷ ۷ه) «الاعلام) (۷/ ۱۵۷). 


® تسفيه الغبي بتبرئة ابن عربي 





کلامه جملة» ثم قال آخر الفصل : 

ونیا نقلت کلامه وکلام من جری مجراه من آهل الطریق؛ لاغبم آعرف بحقائق 
هذه المقامات» وأبصر بهاء لدخوغم فیها وحققهم با ذوقا. 

والخبر عن الثيء ذوقا خبر عن عين اليقين» فاسأل به خبيرًاء انتهى كلام 
الزملکانی. 

قال الصفدي: وحكي لي أنه ذكر للشيخ تقي الدين بن تيمية أن في دمشق إنسا 
يعرف كلام أبن عربي بالتأويل إلى ظاهر الشرع فقد رأيته اجتمع به فقال له: 

بلغني عنك کذا وکذا؟ 


5 


فقال: نعم. 

فقال: كيف تقول في قوله : خضت لحة بحرء الأنبياء وقوف على ساحله؟ 

فقال: ما في ذا شی»؛ يعني: آنهم واقفون لانقاذ من یغرق فیه من آمتهم. 

فقال له: هذا شىء بعيد. 

فقال: ولا الذي تفهمه أنت ما هو المقصود؟ 

أقول: قد قدمنا أن مثل هذه الکلمة» یمکن تأويلها وحملها على حال السكر. 

ويقال أيضًا في تأويلها: إنهم يمنعون من لا قدرة له على النوض أو السباحة 
فيه من دخوله. 

وهذه الحكاية تدل على أن ابن تيمية لم يكن إذ ذاك طالع «الفصوص». 

وإلا فلو سأله عن قوله في الكلمة الإدريسية: فهو عين ما ظهرء وعين ما بطنت في 
حال ظهوره؛ وما نَم من يراه غيره؛ وما نّم من يبطن عنه» فهو ظاهر لنفسه» باطن عنه. 
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وهو المسمى أبا سعيد الخراز» وغير ذلك من آساء الحدثات لما قدر على 
تأويلها إلى ظاهر الشرع ولو ولج ا لحمل فی سم ا حیاط. 

وكذلك قوله في الكلمة النوحية: «فقالوا في مكرهم: ھللا پذرن هت ول 
در ودا ولا سواعا ولایفورک ویعوق ور 4 [نوح:۲۳] فاهم إذا تركوهم جهلوا من 
الحق على قدر ما تركوا من هؤلاء. 

فان للحق في كل معبود وجها يعرفه من عرفه» ويجهله من جهله في المحمّديين: 
وق ریک الا تعیدوا إا [الاسراء:۲۳]) آی: حکم... إلى آخر ما ذكر). 

وقوله ی الکلمة افارونیة: وکان موسی آعلم بالامر من هارون؛ لانه علم ما 
عبدّه أصحاب العجلء لعلمه بأن الله قد قضى ألا نعبد إلا إياه. 

وما حكم الله بشيء إلا وقع؛ فكان عتب موسى أخاه هارون» لما وقع الأمر في 
إنكاره» وعدم اتساعه. 

فان العارف من یری اخق في کل شي بل يراه عين كل شيء» ونحو هذا ملا 
به کتابه الذکور(. 

ومع هذا نسبه إلى رسول الله -صل الله عليه [وآله] وسلم- قال: ثم قال 
الصفدي وعلى الجملة» فكان رجلا عظمّاء والذي تفهمه من كلامه حسن بِيّنْء والذي 
يشكل علينا نكل علمه إلى الله تعالل» وما كلفنا اتباعه» ولا العمل بكل ما قال. 

أقول: ليس كل ما يفهم من كلامه حسنًاء بل قبيحه أكثر من أن يحصي» وما 
يشكلء ولا يفهم فقليل. 


() بهامش النسخة (أ): بلغ مقابلة. 
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ولا نسلم آن کل ما ظهر قبحه من کلامه» فهو مشکل» بل هو مسر 
قال: وقد رأيت كتابه «الفتوحات المكية»» في عشرین جِلدا بخطه. فرأيت فيه 
دقائق» وغرائب: وعجائب: لیست توجد في كلام غيره. 


وكان المنقول والمعقول ممثلان بين عينيه في صورة محصورة يشاهدها متى راد 
أتى بالحديث أو الأثر» ونزّلهِ على ما یرید. وهذه قدرة» ونبهاية اطلاع. وتوقدٌُ ذهن: 
وغاية حفظ وذكاء. 

أقول: فيه من الطامات ما لا يحصى إلا أنه مفرق فيه لسعته» فجمعه بي 
«الفصوص» ف| في «الفصوص) مجموع. فهو ق «الفتوحات» متفرق2)7. 
وآما العلم» والذكاء فلا يفيد مع فساد الاعتقادء كا في أكابر الفلاسفة. 


وقد قال -صل الله عليه [وآله] وسلم-: «ما ضل قوم بعد هدى كانوا عليه 
إلا أوتوا الحدل؛'''. 


(۱) نی () رسمت: «مستغرق» والتصويب من (ب)» (ج). 

(۲) حدیث صحیح: آخرجه الامام هد في «السند» (۵/ ۲۵۰۲۵۲ والترمذي في «السنن» 
(۳ ۳۲ واین أبي عاصم ف 47 () والطری ق «التفسر» (۸۸/۲۵/۱۳) 
واين ماجه في «السنن» (۸ واخاکم نی دالمستدرك (۲/ ٣٤١۷٤۷‏ -۸٥٥)ء‏ والطبراني في 
(العجم الکبر» (۸/ ۰۳۳۲ رقم (۷ ۰ والسهمی ی «تاریخ جرجان» (۷) والبغوي 
فى «التفسير» (4/ 7/ ۱۳۹-۱۳۸ والعقیلی ی «الضعفاء» (۱/ ۰۲۸۱ واین عبد البر ی «جامع 
بیان العلم وفضله» (۲/ ۰۱۱۹ والااجري في «الشریعة» (ص4 40 والبيهقي في «شعب الریمان» 
(۳۲-۳۱/۰) رقم (۸6۳۸. واللالكائي نی (أصول اعتقاد هل السنة واماعة» (۱/ ۱۱6) 
رقم ۱۷۷ وابن بطة في «الابانة» (۲/ 8۸۸-5۸۷) رقم (۲۹) و (۵۳۰). وافروی ف 


«ذم الکلام» (ق٤/‏ ۲)ء وهو ني ختصرہ برقم (71) وكذا رواه ا هروي ني «الأربعون ني دلائل 
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التوحید» (۳۹)ء وآبو القاسم الاصبهانی في «الترغیب والترهیب» برقم ( ۰۹۷ من طرق 
كثيرة عن حجاج بن دینار عن أبي غالب» عن أب أمامة 5ك مرفوعا به. وقال الترمذی: 
حدیث حسن صحیح. وقال ام حاکم: صحيح الإ سنادء ووافقه الذهبي. 
والصواب: آنه حسن الاسناد. فان آبا غالب» واسمه حروّر» وقیل: سعید بن ازور وقد 
وثقه الدارقطنيء وقال ابن معين: صالح الحديث. وقال ابن عدي: أرجو أنه لا بأس به 
وونقه موسی بن هارون. 
وضعفه النسائي» وابن سعد؛ وابن حبانء لکن لیس بجرح مفسّ وهذا فأقل أحواله أن يكون 
حسن الحديث. وهذا قال الذهبي في «الکاشف» (1۷۷7): «صالح امحدیث» صحح له الترمذي». 
و آما اخافظ ابن حجر فلم محسن حین| قال عنه: «صدوق مخطى» التقريب (۸۲۹۸)) وحجاج بن 
دینار هو الواسطي: لا بس به «التقریب» (۱۱۳۵)» قلت: بل هو ثقة بلا ريب؛ فليس فيه جرح 
مفسر بل وثقه ابن البارك وزهیر بن حرب» ويعقوب بن شيبة» والعجلى» والترمذي وآبو داوده 
وأبن عمار» وابن حبان» وقال عبدة بن سلی‌ان: کان تا «التهذیب» (۲/ ۲۰۱). 
وللحديث طريق آخری فيها مجهول أبو حزوم: رواه ابن أبي حاتم؛ کم ئی تفسیر ابن کثیر (۷/ 
۰) وابن بطة برقم (۵۲7). وله طريق ثالثة: عند الطبري (۲۵/۱۳/ ۸۸) واین بطة (۵ ۵۲ 
۷ وفیه متروك هو جعفر بن الزبیر الباهلی. 
وطریق رابعة عند ابن بطة آیضا (۵۲۸) وفيه ضعيف أيضًا: هو سويد بن براهیم اححدري 
(التقریب)؛ (۸۷٦۲))ء‏ والیزان (۲/ )۲٢۷‏ وهله الطریق صا لة الاإسناد نی المتابعات» فالحديث 
صحیح: وا حمد ل؛ وكأنه لذلك أقر الحافظ العراقي قول الترمذي السابقە فلم یتعقبہ بشیء 
(مخریج ال حیاء» (۱/ 6۷)» والحديث حسنه المحدث الألباني في «صحیح اعامع الصغیر» (۵7۳۳). 
ثم وقفت على الحديث في «الصمت واداب اللسان؛ لابن أبي الدنيا برقم (۱۳۰۰۱۳). 
وقال محققه الأستاذ ا حوینی: (سندہ حسن -إن شاء الله-)» يعني إسناد رواية الترمذي» وغيره. 
وقال عن أبي غالب: فيه مقال» وأرجو أن يكون حديئه حسئًا -إن شاء الله -. 
قلت: هو صدوق أو حسن الحديث على أقل الأحوال كما سبق. 


O‏ تسفيه الغبي بتبرئه ابن عربي 
قال: وذكر في أوله عقيدته فرأيتها من أوها إلى آخرها عقيدة الشيخ أبي ا حسن 
الأشعريء ليس فيها ما يخالف رأيه» وكتبت عليها: 
ليس في هذه العقيدة شيءٌ 2 يقتضيهالتكذيب والبهتان 
لاولا ما خالف العقل والنق سل الذی() آتی به القرآن 
وعليها للأشعري مسدار(" ولمافي مقالهإمكان 
وعلےیٰ ماادعاهيتجه البح سث وياتي الدلیل والبرهان 
بخلاف المشاع”” عنه ولكن ليس يَخلو من حاسد إنسان 
أقول: إنك أيها المغرور ممن يقال له: حفظت شيا وغابت عنك أشياء. 
والعجب أنك رأيت هذه العقيدة» وهي في أوائل الكتاب المذكور» ولم تر ما 
فی حطبته قبلهاء من قوله: 
وك“ حيرتني هذه الحقيقة أنشدت على حكم الطريقة للخليقة: 
السربا حق والعسبد حسق ياليت شعري من المكلّف 
إن قلت عبدٌ فذاك ميت أو قلت ربا آشی یکلف 
فهو سبحانه یطیع نفسه !ذا شاء بخلقه وینصف. مما يتعين عليه من واجب 


حقه» فلیس الا آشباح خالية علی عروشها خاویة. 





)١(‏ بی (ج): التی. 

(۲) في (ح): مدارا. 

(۳) ی (ب) و (ح): السناع» وما آثبته موافق لا نی (1) فاإنہا مصححة با حامش. 
(4) نی (): ولاء والتصویب من (ب) و (ج). 


تسفیه الغبي بنبرنه ابن عربي e)‏ 


وئی ترجیع الصدی سر ما آشرنا ٍلیه لن اهتدی. 

إلى ما ذكر وأشار إلى أنه سبحانه» هو العابد والمعبود. 

وآما ذکره لتلك العقيدة على قواعد أهل السنة» فليس فيه أن الحق هو لا غير 
بل عنده جميع الاعتقادات حق. 

كما ذكره في الكلمة الهودية» وقد قدمنا من قوله: 

فإياك أن تتقيد بعقد» وتکفر بما سواہ فيفوتك خير كثير» بل يفوتك العلم 
بالأمر على ما هو عليه» فكن في نفسك هيولى لصور المعتقدات كلها...إلخ ما ذكر. 

فهو معتقد لحقية مذهب آهل لسن ى) هو معتقد لحقية مذهب المعتزلة. 
والروافضء وغيرهم من أهل البدع. 

ومعتقد لحقية دين الإسلام» ى) هو معتقد لحقية دين عبدة الأصنام» وكذلك 
سائر الطائفة الوجودية ليس عندهم أحد بکافر؛ کما ذكر عن الحريري أنه قال 
لأصحابه: 

بايعونٍ على أن نموت بهودّاء ونحشر إلى النار» حتى لا يصاحبني أحد لعلة. 

وأنه قال: لو ذبحت سبعين نبيًا على مذبح واحی ما اعتقدت أني خط 

وأنه قال لبعض مشايخ مصر' ٭: لك إله. 

قال: نعم. 

قال: نسامحك مبذا. 

ثم قال: فیعصی ؟ 


)١(‏ في (1): مطر» والتصویب من (ب) و (ج). 





قال: نعم. 
قال: بخش من له له یعصی. 
و آنه قال: ما أعتقد على وجه الأرض شر كا ولو اعتقدته صدفته فبا أعطاه. 
وأنه سأله رجل: أي الطريق أقرب إلى الله حتى أسير فيه؟ فقال: اترك السيرء 
وقد وصلت. 
وكذلك قال التلمساني'': منتهى سفر الطالبين إلى الظفر بنفوسهم وأنشد: 
مابال عبسك" لا يقر قرارها وإلام ظلك لا يني متنقلا 
فلسوف تعلم أن سيرك لم يكن إلا إليك إذا بلغت المنزلا 
ولذلك سمّت هذه الطائفة الدعوة إلى الله وانزال الاوام والنواهی: مکرّا 
فقال ابن عرب في الكلمة النوحية: 
وکوا مکرا با رکه [نوح:۲ ۲ ]» لآن الدعوة إلى الله مكر بالمدعو؛ لأنه ما 
عدم من البدایة» فيدعى إلى الغاية. 
«الفتاوی» (۲/ ۸۹-۸۰ ۵١۱۹ء )٦۷ ۶۷۱ ۱٦۹‏ وصرح مہدا جا 8 /٢(‏ ۱۷۵)ء 
فقال: «والتلمساني أعظمهم تحقيقًا هذه الزندقة والاتحاد التی انفردوا بہاء وأکفرهم بالله. 
وکتبه ورسله وشرائعه والیوم الآخر». وقال في (۲۰۱/۲): «وحدئنتي الثقة عن الفاجر 
التلمسانی آنه کان یقول: القرآن کله شر ك. لیس فیه توحید. و[نا التوحید في کلامنا». 
() کذا هو ق (الفتاوی؛ (۲/ )١۷٤۷٤‏ ووقع ف جميع نسخ الکتاب: (عینك) والعیس: جمع 


(۳) وی ینی: فتر کل وأعیّا. «العجم الوسیط» (۲/ ۱۰۷۱). 
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أدعو إلى الله فهذا عين المكر... إلى آخر ما ذكر. 

وقال التلمسانی ف شرح مواقف النفري): «ما ينزل من السماء من الأوامر 
یقتضی الغيرية وهي مکر. 

وما یصعد هو العمل بمقتضی ذلك المعنى» وهو شر ە...)؛ إلی آخر ما ذکر: 

فالحاصل: أن هذه الطائفة لهم اعتقاد خارج عن الشرع والعقل» وهم مصرحون 
بذلك ویقولون: ان متابعة العقل حجاب. وكذلك متابعة العلم الاستدلالي. 

وإنما ينال العلم الذي یدعونه بالذوق لا بتقليد الأنبياء» ولا ببراهين الحكاء. 


ولا یقصرون الوصول إليه على طريقء بل بجوزون حصوله بکل طریق» حتی 


إنه حصل لبعضهم بها هو محظور فی الشرع. 
قال التلمساني في «شرح مواقف النفري» : المقصود أن ترى بيتك ليس فيه غيره 
تعالى. 


وذكروا عن الحريري”' أنه كان من الاستهتار”' بأمور الشريعة» والتهاون. 
وإظهار شعار أهل الفسوق والعصيان على شيء عظيم» وكان خليع العذارِ' ' یجمع 


)١(‏ هو: المجاهر بالزندقة وانتهاك الحرمات: على بن الحسين بن المنصور الحريري تظاهر 
بالتصوف: ک| یقوله صاحب «الأعلام» (0/ )4١‏ توفي سنة (154ه). 

)٢(‏ یقال: رجل مستهتر» أي: كثير الأباطيل» يتبع هواه فلا يبالي با يفعل» انظر «معجم الأخطاء 
الشائعة؛ (ص۷٥۲)‏ رقم )۱۰۹۰١(‏ للعدناني. 

(۳) کذا نی () و (ب) ووقع في (ج): العذاب. ویقال: خلع فلان عذاره: انهمك في الغي ولم 
یستح. «العجم الوسیط» (۲/ ٩۹۱‏ ۵). 


تسفيه الخبي بتبرئة ابن عربي û‏ 





© 
جلسه الغناء والرقص والردان وترك الإنكار على أحد في! يفعلهء وترك الصلاق 
وکثرة التفقات ولم یکن عنده مراقب ولا مبالاة. 

بل یدخل ا حمام مع الأحداث: ویعتمد ما یسمی تحزیبًا ‏ إلى غير ذلك عا 
ذكر في ترجمته آهل التاریخ وقد تقدم آنفا بعض کلماته. 

بقي آن یقال: فقد اشتهر عن کثبر منهم الاتسام بکثرة العلوم والزهد 
وا خلوات. وظهور بعض اشثوارق والکاشفات؟ 

واخواب وبالله التوفيق: أنه سبحانه قد وضع آسبایا» وآناط ہا مسبباتماء 
وأجرى عادته ألا يتخلف كل مسبب عن سببه» کالاحتراق عند مس النار» وهو 
قادر على أن يخلفه لأمر يريده» كما جعل النار بردًا وسلامّا علی ابراهیم" ۲ 

ومن جملة ذلك: إناطة تصفية القلوب بالرياضيات والتقشفات» بحيث يوصل 
بها إلى الكشف» ونحوہ. 

ولا يدل ذلك على رضاه سبحانه بذلك السبب ألبتة» ى) كثرت به الحكايات 
عن بعض الرهبان المرتاضين. 

ومن المعلوم قطعًا أن الخوارق ليست مقتصرة على المعجزة» والكرامة» بل 
(۱) في () و (ح) رسمت هکذا: ولا مبالات. 
(۲) ذکر نی «فوات الوفیات» (۳/ ۷) عن احافظ سیف الدین بن لممجد: أنه -أي الحريري- كان 
من أفتن شىء وأضره على الاسلام؛ تظهر منه الزندقة والاستهزاء بأوامر الشرع ونواهیه... 
وفیه (۳/ ۹): ذکر أن ابن الصلاح» وابن عبد السلام وابن امحاجب آفتوا بقتله لا اشتهر عنه 
من الاباحية وقذف الاأنبیاء والفسق وترك الصلاة. 


7 ای سر تر سی 


رع ر سے غرم یر 
(۳) یشبر إلى قوله تعالی: ٭ قلنابدنارہوف يردا سلما علج هي € (الأنیاء:۹٦٦].‏ 


تسفيه الغبي بتبرته ابن عربي ر۹۹ 


تکون استدراجا آیضاء ک| هو مقرر في موضعه فمتی صدرت هن فیه خلل عمل 
و اعتقادي حکم بکونها استدراجٌا. 

وقد أجرى سبحانه عادته أن يعطي العبد على نيته» فهؤلاء لما كانت نيتهم في 
جاهداتهم وجدهم واجتهادهم آن يصلوا إلى مقام يظهر لهم فيه أنهم عين الحق. 
وآنه لم يزل عینهم وهويتهم وانا کانوا محجوبین فاذا آزال عنهم احجب: 
اطلعوا على تلك الحقيقة: قدر الحق سبحانه لهم في سلوكهم مقامًا سموه مقام 
الوقفت لا یشاهدون فیه غير وجود الحق. 

فإذا وصلوا إليه قالوا: قد وصلناء و تحققوا بزعمهم آنه نهاية القامات. لا مقام 
بعلة. 

وهذا سموه بالوقفة؛ لموافقة اعتقادهم ونيتهم التي كانوا عليها وأجرى هم ما 
يقتضي ذلك المقام من اخوارق ونحوها» جزاء لسعيهم في هذه الدنیاء فانهم نا 


أرادوا من سعيهم ذلك. فأعطاهم إياه» ولم يريدوا غيره» من جنة» ولا نعيم على ما 


یصر حون به ئی كتبهم . 
ویقولون: إنه تعالى عند ظن عبده ى) في احدیث" " وذلك کان ظنهم به 
فاعطاهم |یاه. 


)1( حدیث صحیح: رواه البخاري ی «صحیحه» (۱۵] ۷ ۵ ۷ ومسلم في 
«(صحیحه) (۱۷۵ ۲)» من حدیث آبي هریرة که قال: قال رسول الله چ : «يقول الله : 
آنا عند ظن عبدي بي وانا معه حين یذ کرني ن ذکرني في نفسه ذکرته ي نفسي» وإن ذكرني في 
ملا ذكرته في ملأهم خير منهم» وإن تقرب مني شبرًاء تقربت إليه ذراعًا وإن تقرب إلى ذراعًا 
تقربت منه باعَاء وإن آتاني يمشي أتيته هرولة» هذا لفظ مسلم. 


® تسفیه الغبي بتبرئة ابن عربي 


ولم يفوضوا إليه سبحانه كل التفويض بأن يعطيهم ما هو الخير عنده في نفس 
الأمرء فلذا لم يجاوز بهم إلى مقام فوق ذلك المقام؛ ليطلعوا على خطتهم فیه ک) 
ذکرہ السيوطي فی تقدم عن الشيخ زين الدين: أنه إذا ترق في هذا المقام» وآشرف 
عليه من مقام هو أعلى منه. وعضده التأيبد الافمي رأى أن الأشياء كلها فيض 
وجوده تعالى» لا عين وجوده» فهؤلاء لما لم يعضدهم التأييد الإلهي لم يرتقوا عن 
ذلك المقام الغلط» ووقفوا عنده وسمّوه وقفة» استمروا في الضلال الذي ظنوه هو 
الحقيقة» واستمرت لهم الأحوال التي ظنوا برمهم في هذه الدنیا على قياس ما يحصل 
للرهبان» والسحرة» وغيرهم من حصول المسببات التي تقتضيها ما باشروه من 


الأسباب في الدنيا. 
وأما في الآخرة» فقد قال ##: «إويدًا لم يس أنه مَا لم يكوأ يحَسِبُونَ # 


ونحن نسأل الله تعالى أن يعطينا ما فيه صلاحناء ونفعنا في الدنيا والآخرة. 
وأن يشبتنا“ على صراطه المستقيم» صراط الذين أنعمت عليهم من النبيين» 
والصدیقین؛ والشھداء والصالحین: ومجنبنا طرق آهل الضلال. والبتدعین إنه ولي 
ذلك» وهو حسبنا ونعم الوكيل. 
(۱) قلت: 
وهذا یذکرنی بحدیث حسن عن النبی بلق ٍذ کان یقول في دعاه: «يا ولي الاسلام وأهله 


مسکنی الاسلام حتی ألقاك عليه). رواہ ال خطیب نی (تاریخ بغدادہ (۱ ۱ ۱۰ وله طریق 
أخرى يثبت مها المحديث» ولمذا أورده المحدث الألباني في «الصحيحة) رقم :۷٦[(‏ 6 


تسفیه الغبي بتبرئثة ابن عربي ۱۰۷ 


محمد وامامه بقسطنطينة الحمیّة: قد پسر النان بکرمه اعام هذه الرسالة آواخر 
شهر صفر سنة خس وآربعین وتسع‌الة» وله احمد» والشکر, والثناء احسن اطحمیل 
ونسأله العفو والعافية”'. 


مراد مرا راع 
سپ کے AS‏ 


)١(‏ جاء بحاشية (1): فد بلغ مقابلة هذه النسخة الشريفة في تاريخ شهر ربيع الأول سنة 
(۱۱۲ه). حرره الفقیر مصطفی بن عبد المؤمن في اليوم الثالث عشر من صفر الخير» لسنة 
آربع وعشرین ومائة وألف» عفي عنها. 
وجاء بحاشية (ب): کتبه آضعف العباد حسن الزهدی بن محمد بن حسن بن حسين آوائل 
ذي الحجة لاثنين وأربعين ومائة وألف. غفر الله لهم ولوالديهم وصل الله على محمد وأله 


وصحبه أجمعين. 


تسفیه الغبي بتبرئه ابن عربي ۱۰۳ 


فهرس الفوائل والمواضيع 





نبدة تعريفية عن الشیخ علي رضا Osean‏ 

مؤلفات الشيخ على رضا وتحقيقاته العلمية سور 

مدخل ل 
لیس من هم أهل العلم الحكم على ابن عربي بخلوده في النار Oss‏ 
رسالة لابن عرب في شرح حديث لا يثبت مليئة بالترهات والأباطيل ١‏ 
الردود على ابن عربي من كل علماء المسلمين على اختلاف مذاهبهم الفقهية 
والعقدية دمم مومس موم موم موم موم و من لم و و 14 
اغترار حلق من العلاء بابن عربي ل في كتبه من ذكر الزهد وغير ذلك ۹ 
الرد على ابن عربي من علماء عصرنا 0 


بعض الدافعین عن ابن عريي یذعون وقوع تحریف نی کتبه؛ کالشعرانی 


فديًاء والکوثري حدیثا! وکلها اعتذارات باطلة ودفاعات واهنة واهية .. ...۱۹ 
شهادة الشیخ علی الطنطاوي تزهق دعوی الشعرانى وأمثاله ۲۵ 
ابن عربي داعية فكر مسموم -ولا يزال- ملو ري ةم م ل ا “ا 


جو 


مقدمة التحقيةٌ ممیت سبسپب«سبسپسآآآ2 


۱۰ تسفيه الغبي يتبرتة ابن عربي 


الخلة منزلة أعلى من المحبة و 


کتاب «(فصوص الحكم) صحيح النسبة لابن عربي لور م ءلم مل مم ماله 
کلام السيوطي باه عن ابن عربي aucune‏ 
احنید بریء من شطحات الصوفية وضلا لا هم nnnnns‏ 00 


الشيخ الأقسرائي يبين أن الداهية والمصيبة في وصف ابن عربي بالولي 


أقوال الطوائف فى ابن عربي ا 
الامام الذهبي ره لم يشك -قط- نف كفر ابن عربي es‏ 
آقوال العز بن عبد السلام في ابن عربي و 018,8 
الصحیح من آقوال العز بن عبد السلام هو الطعن على ابن عربي» 
کیا نقله این دقيق العيه eee‏ 
زلة من الولف لہ نی دعوی أن النبی ٹا يسلم على العز بن 

عبد السلام eee‏ 


قول الشيخ شرف الدين المتاوي في أبن عربي: السكوت عنه أسلمء 


ورد املف يث على ذلك 77 پٹ 


تسفيه الغبي بتبرئة ابن عربي ۱.9 


السيوطي ينقل عن ابن عربي قوله: «نحن قوم يحرم النظر في کتبنا)ء وتعليق 


المؤلف على ذلك السَّفه ممممم CEs‏ 
المؤمنون كلهم أولياء الله Essen‏ 


دعوى السيوطي أن من حمل ألفاظهم على معانيها المتعارفة بين أهل العلم 


-الظاهر - كفر وأكفر ۲ی ی'یسٹگہیپپییییتیئئٰٰ9 5 
نقل السيوطي عن الغزالي أن من حمل نصوص الكتاب والسنة على انظاهر 
کفر ! ممم م ممم ممم موم عم و وم مٗ٦”٠صصبببی‏ بببی ۵ 6 


من منکرات السیوطی دعواه وجود علم ظاهر وعلم باطن في الا سلام....۶۵(ت) 
نقولات عن الغزالي في الإحياء وغيره مها من الشطح والتخريف والقول 


بوحدة الوجود الشيء الكثير COs‏ 
دعوى أن من يحمل آيات الصفات على ظاهرها يكفر م ل ع مف 3 
«الفصوص» فيه نصوص تصرح بوحدة الوجود Cees‏ 
حمل نصوص الصفات على ظاهر معناها هو مذهب السلف مع تفويض 

الكيف مه م ممم ممم ممم ممم مم ظسء08818->-3 Da‏ 
نقل عن ابن عربي ينضح بالقول بوحدة الوجود ٹ٦ت‏ ٦٤(ت)‏ 


الدعوى بأن كلام ابن عربي فيه ما هو مدسوسء دعوى باطلة Assess‏ 


ں۹۰ تسفيه الغبي بتبرئة ابن عربي 


صاحب كتاب «كشف حقيقة الصوفية» يزعم أن جميع الصوفية قائلون 


بوحدة الوجود بلا دلیل و و و وم و وم موم وم ۸(ت) 
بيان حال کتاب «شرح التنبیه» للجیلی 111111110 ۳ص9“  -,‏ 0 
رد المؤلف على هذه الدعاوى الفارغة .42۳ 7 2 


كتاب (الفصوص» توجد منه نسخة بخط ابن عربي وفيها جميع الطامات 


الوجودة في بقية النسخ essen‏ ۹٤٤(ت)‏ 
الصوفیة کا جنید ومعروف الكرخي ليس فی اصطلاحاتہم ما یُستبشع بر ۵۱-۵ 
بيان أن التصوف ليس من الإسلام بل هو حدّث (GOs‏ 
أبيات جميلة لابن المقرئ في ذم مذهب ابن عربي وطائفته النحرفة ۰۰ ۵۱(ت) 


دعوى أن المتصدي لقراءة كتب ابن عربي لم ينصح نفسه لاسيما إن كان 


من القاصرين في علوم الشرع والعلوم الظاهرة. OY‏ 
نسبة العلیاء لابن الفارض إلى الكفر متواتر تواترا معنوبًا (JOY...‏ 
فائدة لغو یة: استخدام «حیث» للتعلیل خطاً شائع والصواب آنا ظرف 

مكان 7٤‏ ...وص 2 4 4 .0 


شیخ الاسلام من آشد من اختبر مذهب الا تحادية واحلولية وفضح 


اسرارهم 202020202020200 200000 0 0 . ۳ ۵ات ) 
من ملا كتبه بالفساد العقدي؛ يحرم النظر فيها؛ بل تحرق مل ع کر 
یاذج من الابیات الا تحادية اللحدة في تائية ابن الفارض .... 6 9(ت) 
لا عبرة بعلم عالم ما لم يتبع الحق ويُنصف للم لمعنه مم مب ۵۵ 
لا اعتبار بمن تبع النحرفین عن الشرع واٍن کان من العلماء OO es‏ 
الشيطان يخدع أولياءه ليفتن بهم غيرهم من أصحاب العقول الضعيفة سیف 8 


ترجمة ابن حجر تَََلللهُ لأبي ذر العجمي هي ذم ولیست بمدح؛ لأنه من جملة 


الفیروزآبادي من كان يداهن بتعظيم ابن عربي» وهو ممن لا يقول 


بالاتماد . یی یت تی ييتتتیب بب ببیئئئئئئصی 0۸ 00 
لا يجوز تقليد كل من خرج عن الشريعة مهما كان عالِمً) آو فقیها OQ.‏ 
سراج الدين البلقيني يصرح بكفر ابن عربي وابن الفارض 0 


السيوطي َال في رسالته التي يدافع فيها عن ابن عربي يكثر من التدليس 


العلماء القائلون بكفر الاتحادية ومن يقول بقولهم أجل وأعلم وأكثر ممن 
لا يكفرهم ويلتمس هم الأعذار Pssst‏ 
كلام للصفدي في مدح ابن عربي وطریقة الکشف الصونی ئن ٦۷‏ 


۱۰۸ تسفیه الغبي بتبرثه ابن عربي 


كلام الصفدي فيه نظر؛ بل فيه کفر واضح م DR‏ 
رد المؤلف على كلام الصفدی 04 7,1110 ه۔‌83 8 08 ا ا ا ٩‏ 
نموذح آخر من کفریات آهل الوحدة من کلام الشیخ زین الدین ا خلمفی ۸ 


بیان لبعض اصطلاحات آصحاب وحدة الوجود. وکلام شیخ الاسلام له 


عنھا 0 وی-:-:--,,,۱۰ءہ۰ع٤ی۰ک٣يب‏ 0 یب >ص>>+>9+9ۃ 0000702:95‏ ‪ت۶ 2 
نقل عن الشيخ علاء الدين القونوي أنه يؤول كلام المعصومين Vee‏ 
تأويل نصوص الكتاب والسنة خطأً؛ والأصل حمل نصوص الكتاب والسنة 

على ظاهرهما 007 2 7ص ٩‏ ۷(ات) 
رد الولف علی القونوی ونقض کلامه سس 
خلاصة القصة التي ذكرها النووي في «بستان العارفين» (EVI...‏ 
كلام أبي الخير يحتمل التأويل عند المؤلف 0۳۰ی٣٣ی٣صییمیپیپ ٣‏ 5 
الصحيح أن التأويل في هذه القصة فيه نظر» وانتقاد النووي في تأويله 

ها 711131110320 1 ۳َُ9ەٗە"۶ٗ2۵,/, 
كلام صفي الدين بن أبي المنصور في مدح أبن عربي 1+ یی 
المؤلف يرد على كلام صفي الدين تجڑٴةتیت_ےیےی_۔-_یبے بب ب,-ئیي,ئ بئؿ - م ا ا 
قصة آخری ذکرھا صفی الدين عن أبن عربي قم م م هم مم م م م ل ل ل ۰:۰ ۷ 
رد المؤلف على هذه القصة موم مومسم 0 


قصة عن ابن عربي ذكرها عبد الغفار الفرضی 7 :0 -- هب -ْ ۷/۵ 


نسفیه العبي بنرنه این عربی ۱۰.۹ 


رد المؤلف على هذه القصة VO assesses‏ 
قصة أخرى عن ابن عرب مليئة بالدعاوى الباطلة دم / 
رد المؤلف على هذه القصة وبيان زیفھاء وأنه لا اعتبار بأي عمل مع فساد اد 

العقيدة موم وی ۱ ۱ : َ۷ 
حكاية طواف الکعبة بابن عری مومسم وم موم میم مس و و sese‏ ۷۷۷۷۹۷ 
حكاية فيها مدح العز بن عبد السلام لابن عربي ووصفه بالقطب مس ۷۹۷ 


رد المؤلف على هذه الحكاية بأن هذا الكلام يعارض ذم العز بن عبد السلام 


لابن عربي بقوله: شيخ سوء كذاب پیببیی بب یی یں تی ۷۹۷ 
الولي لا یظهر ما ینکره الشرع» وذم العز بن عبد السلام لابن عربي ثابت؛ 

وانحرافه ظاهر يؤيده ما أودعه في «الفصوص» ممم م ةم ممم مم ةل ريا 
حكاية أخرى عن ابن عرب يُدّعى له فيها الكشف م۰ ۱۷۹-۷۸۰۰۰۰۰۰ 
الکشف قد یقع لبعض الرهبان ونحوهم ممن يتعجلون ثواب عبادتهم في الدنيا 
وما هم في الآخرة من خلاق! لمم ویو یی نیت )۷۹ 
حكاية أخرى ذكرها اليافعي في لقاء بين السهروردي وابن عربي م۰ ۸٩‏ 


رد المؤلف بأن هذه الحكاية -إن صحت- فهى محمولة على ما قبل وصول 
ابن عربي إلى مذهب الوجودية Aurea‏ 
حكاية آخری عجيبة یصف فیها العز بن عبد السلام اب عربي بأنه زنديق» ثم 


يذعي له آنه القطب -صيانة لظاهر الشرع!!- ۲و0 00 ۸٩۱‏ 


تسفیه الغبي بتبرئة ابن عربي 


رد المؤلف على هذه الحكاية 07 - - ً  َ‏ 0 <9 77 -00090001-0+:+::+۹ٴ ۸۱ 





مادحو ابن عربي لم يقفوا على قنيح معتقده فيما ذكره في «الفصوص». 


الذي يتكلم بكلام فيه كفر ضراح وإلحاد عن ملة الاسلام لا يقال فيه: 

لعل له تأويلا عند أهل الباطن! AY‏ 
کلام احلاج أقرب إلى إمكان تأویله من کلام «الفصوص»» ومع ذلك أجمع 

أهل العلم على قتله و مس 9 ,یپ ی۔٣پیییی99/ث66ٹٹك‏ 02 
نقل من كلام الذهبي في السير عن الحلاج وبيان بعض أقواله المليئة بالكفر... 7/(ت) 
الكلام عن السكر والغيبة موم ۸6 
دعوى أن ابن عرب رأى النبي قله في المنام وأمره بأن يخرج بكتاب 

الفصوص !۱ 0 


حكاية أخرى عن ابن عربي وخرافة لقائه با لخضر AO sss‏ 
حكاية أخرى 1 
رد المؤلف على هاتين الحكايتين ع 1 
ترجمة ابن عربي من ذیل تاریخ بغداد AV esses‏ 


تسفيه الغبي بتبرثة ابن عربي 


لقاء ابن تيمية بإنسان يعرف كلام ابن عربي بالتأويل إلى ظاهر الشرع Qes‏ 
بيان المؤلف أن هذه الحكاية تدل على أن ابن تيمية لم يكن قد طالع كتاب 

(الفصوص)» بعد موم 00 6 
نقولات اخادية عن ابن عربي یب و وم و موم ۹٦٢‏ 
كلام ابن عربي قبيحه أكثر من أن يحصى 97 4 4 4 4 4 9 
كتاس «الفتوحات المكية) مليء بطامات مُفرّقة جمعت فى «الفصوص») د 
دعوى أن عقيدة ابن عربي هي عقيدة أبي الحسن الأشعري ۶ 6 
رد المؤلف على هذه الدعوى Essen‏ 
نماذج من شعر ابن عربي المليء بالكفر والاتحاد Essen‏ 
من حکایات ابن عربي و کلامه الا حادی وم رمم مم6 66660666666666 40.6.0006 
التلمساني على طريقة ابن عرب في الإلاد لمهم موم وم و۲۱۰٩‏ 
التلمساني زنديق فاجر على ما يصفه شيخ الإسلام أبن تيمية سس ٦۹(ت)‏ 
من كلام التلمساني الخارج عن حدود الشرع ا ملء بالزندقة وا حلول والاتحاد..... ۹۷ 
علي بن ا حسین ا حریري نموذج للحلول النحل التهاون بالشرع والجاهر 

بالفجور والزندقة کازج +- -< ص 0 صصصص ص ص ِ0 
الله يعطي العبد على نيته وی ةمتت ةم ةرمو ة رمم ةوه ةل 222 64 
خاتمة الرسالة ا 
فهرس الفوائد والو ضیه es‏ 


وو سے 
سال 
سے 


سره 


ت 
مر 7 نت 7 م 5 7 ن 
7 7 سس بن رايم بی 
امام وخطیب جامخ انسنلطان محمد الفاتح 
بالقسطنطينية عام (ه ؟ 4 ه) 


دراحة وتحقیق ٠‏ 
۰ 0 بلة 1 شب الد 1 ۰ ر ا مت 
ییالب لوعلعرضا رب دالله برع رضا میت 


“sa6‏ یور 


فحصيلة الشيح المحدث 


مر 
4 7 ۳ ص ۶ یں 
< ۰۷ ) < ۶ ۱ 2 
AOS‏ سر 
من يہ +e‏ 





